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PRESENTACION

Bienvenidos

El Comité Organizador del 56° Congreso Internacional de Americanistas (ICA) invita a la comunidad académi-
ca a participar en el encuentro que se celebrard en la Universidad de Salamanca el 15 al 20 de julio de 2018. Bajo el
lema «Universalidad y particularismo en las Américas», esta edicién del ICA llama a la reflexién sobre la dialéctica
entre la universalidad y los particularismos en la produccién de conocimiento, un didlogo en el que la necesidad
de conocer los particularismos de los fenémenos sociales, politicos, artisticos y culturales obliga a formular nuevas
hipétesis que enriquecen y replantean las grandes teorfas generales de las ciencias y las humanidades.

El cardcter interdisciplinario e inclusivo que ha caracterizado al ICA desde su inicio en 1875, como un congreso
de estudios de 4rea en sentido completo, hace atin mds significativa esa dindmica de produccién de conocimiento.
Con un planteamiento interdisciplinario e inclusivo, ICA retine a investigadores que estudian el continente ame-
ricano, desde Alaska hasta Tierra de Fuego, incluyendo el territorio del Caribe, a partir del andlisis de su politica,
economia, cultural, lenguas, historia y prehistoria. Asi, el Comité Organizador les invita a presentar sus propuestas
y participar en el andlisis y la reflexién sobre las especificidades de las Américas y el Caribe con el objetivo de enri-
quecer las grandes teorfas generales.

Bem-vindo

O Comité Organizador do 56° Congresso Internacional de Americanistas (ICA) convida a comunidade acadé-
mica a participar do encontro que se celebrard na Universidade de Salamanca de 15 a 20 de julho de 2018. Sob o
lema “Universalidade e particularismo nas Américas”, esta edi¢do do ICA chama i reflexio sobre a dialética entre a
universalidade e os particularismos na produgio do conhecimento, um didlogo no qual a necessidade de conhecer
os particularismos dos fendmenos sociais, politicos, artisticos e culturais obriga a formular novas hipéteses que
enriquecem e reformulam as grandes teorias gerais das ciéncias e humanidades.

O cardter interdisciplinar e inclusivo que caracteriza o ICA desde o seu inicio em 1975, como um congresso de
estudo de drea no seu sentido completo, torna ainda mais significativa esta dinimica de producio do conhecimen-
to. Com um cardter interdisciplinar e inclusivo, o ICA retne pesquisadores que estudam o continente americano,
desde o Alaska até a Terra do Fogo, incluindo o territério do Caribe, a partir da andlise de sua politica, economia,
cultura, linguas, histéria e pré-histéria. O Comité Organizador convida-lhes a apresentar suas propostas e participar
na andlise e na reflexdo sobre as especificidades das Américas e do Caribe com o objetivo de enriquecer as grandes
teorias gerais.

Welcome

The Organizing Committee of the 56th International Congress of Americanists (ICA) invites the scholarly com-
munity to participate in the congress that will take place in Salamanca from the 15th to the 20th of July of 2018.
Under the motto “Universality and particularism in the Americas,” this edition of the ICA invites us to reflect on
the relationship between universality and particularism in the production of knowledge, a dialogue in which the
need to know the idiosyncrasies of social, political, artistic, and cultural phenomena, leads us to create new hypoth-
eses in order to enrich and rethink grand social theories in the sciences and the humanities.

The multidisciplinary and inclusive character of ICA since its beginning in 1875 as an area congress underscores
the importance of this dynamic in the production of knowledge. Based on an interdisciplinary and inclusive approach,
ICA gathers together researchers who study the politics, the economics, the cultures, the languages, the history, and
the prehistory of the Americas, from Alaska to the Caribbean and Tierra del Fuego. The congress welcomes contribu-
tions on the specificities of Latin America and the Caribbean. The goal is to enrich social general theories.
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UNIVERSALIDAD Y PARTICULARISMO EN LAS AMERICAS

La Universidad de Salamanca, que conmemora en 2018 el VIII centenario de su creacién, en sus dltimos qui-
nientos afios no ha dejado de estar vinculada con América, con quien hoy mantiene una relacién si cabe més estre-
cha. La ensefianza del espafiol la emparenta con el mundo americano que se expresa en inglés y en portugués, asi
como en francés, mientras que la vocacion latinoamericana se proyecta en las investigaciones y en la docencia que se
lleva a cabo en sus aulas y laboratorios. El resultado es un flujo permanente de estudiantes y de docentes que circula
entre ambos lados del Atldntico en sendas direcciones. Todo ello explica las razones por las que la Universidad de
Salamanca fue agraciada para celebrar en su seno el 56° Congreso Internacional de Americanistas (ICA) durante

los dias 15 al 20 de julio de 2018.

Los textos que aqui se recogen constituyen un nimero relevante de las ponencias presentadas en el marco del
referido Congreso. Abordan una realidad compleja e inmensamente heterogénea desde perspectivas epistemolégicas
muy diferentes y suponen una muestra excelente del estado del arte en el marco de disciplinas variopintas en el
dmbito de las ciencias sociales y de las humanidades. Por consiguiente, se trata de textos que, con un planteamiento
interdisciplinario e inclusivo, estudian el continente americano, desde Alaska hasta Tierra de Fuego, incluyendo el
territorio del Caribe, a partir del andlisis de su politica, economia, cultura, lenguas, historia y prehistoria.

En un mundo en el que se cierran fronteras, se apuesta exclusivamente por lo verniculo, se repudia el cardcter
multicultural de la humanidad y se privilegian formas identitarias excluyentes basadas en la raza, la lengua y la re-
ligién, América supone la evidencia de que otra visién de la realidad es posible. El mestizaje, la plurinacionalidad,
los valores comunitarios de solidaridad, empatia e inclusién configuran el dia a dia de sus diversos pueblos con
independencia del nivel de ingreso. Si algo es profundamente americano en el siglo XXI es precisamente su cardcter
mezclado, pues retne en su espacio, como ningin otro componente, el potente legado originario al que se sumé
el aportado por los pueblos europeos y africanos y, mds recientemente, asidticos. Un crisol social y cultural que ha
logrado configurar sistemas politicos en los que la democracia se halla muy asentada afectando a la gran mayoria de
sus habitantes, lo que supone la progresiva extensién de sus valores, asi como la vigencia de los derechos humanos
en su mds amplia acepcidn.

El presente volumen contiene una muestra representativa de la produccién académica sobre todo ello. Es, en
este sentido, una excelente ventana a la que asomarse para tener una clara idea de los distintos dilemas a los que se
enfrentan las Américas en el seno de las tensiones y efectos que estd produciendo la globalizacién. Problemas que
deben contemplarse desde una perspectiva comparada y que, por otra parte, requieren de un conocimiento de las
claves especificas que se encuentran en sus origenes.

La publicacién de estas ponencias es fruto del compromiso institucional de la Universidad de Salamanca, con-
traido para la celebracién del 56° Congreso Internacional de Americanistas (ICA). Asimismo refleja, exactamente
y sin modificaciones por parte de los coordinadores de la obra, el texto enviado por cada uno de los ponentes que
expresd su interés y dio su consentimiento para esta publicacién. Esta obra no recoge, no obstante, todas las ponen-
cias que se presentaron en el Congreso.

Salamanca, Julio de 2018

Manuel Alcdntara Sdez
Mercedes Garcia Montero
Francisco Sdnchez Lépez
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NOTA EDITORIAL

Estas actas son el fruto del compromiso institucional de la Universidad de Salamanca, contraido para la
celebracion del 56.2 Congreso Internacional de Americanistas (ICA), realizado en Salamanca en julio de 2018.

Las textos aqui publicados, son fruto de las descargas efectuadas a mediados de junio de 2018, a partir de
las ponencias, previamente evaluadas por el comité cientifico, admitidas y gestionadas a través de la plata-

forma ConfTool Pro - Conference Management Tool, versién 2.6.117, creada por el Dr. Harald Weinreich.
© 2001-2018 (Hamburgo/ Alemania).

Ediciones Universidad de Salamanca se ha encargado de compilar los articulos, cuya maquetacién y co-
rreccién son responsabilidad exclusiva de los autores.

Son accesibles en conocimiento abierto en formato digital bajo GOS8 licencia Usted es libre de:

©® Compartir — Copiar y redistribuir el material en cualquier medio o formato Ediciones Universidad
de Salamanca no revocard mientras cumpla con los términos:

® Reconocimiento — Debe reconocer adecuadamente la autorfa, proporcionar un enlace a la licencia
e indicar si se han realizado cambios. Puede hacerlo de cualquier manera razonable, pero no de una manera
que sugiera que tiene el apoyo del licenciador o lo recibe por el uso que hace.

@ NoComercial — No puede utilizar el material para una finalidad comercial.

® $inObraDerivada — Si remezcla, transforma o crea a partir del material, no puede difundir el mate-
rial modificado.

La obra se agrupa en 19 volimenes distribuidos por las siguientes dreas temdticas:

1. Antropologia

Arqueologia

Arte

Ciencias y medio ambiente
Comunicacién y nuevas tecnologfas
Cosmovisiones y sistemas religiosos
Educacién

O N AN R R

Estudios culturales

9. Estudios de género

10. Estudios econédmicos

11. Estudios politicos

12. Estudios sociales

13. Filosofia y pensamiento
14. Historia y patrimonio cultural
15. Lingiiistica y literatura

16. Migraciones

17. Movimientos sociales

18. Relaciones internacionales
19. Simposios innovadores
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“Como si fuésemos congjillos de Indias”. Estados Unidos, Puerto Rico y las experimentaciones sobre el
control poblacional
BENEDETTA CALANDRA

O teatro como espago de ressignificagao artistica, social e histérica: entre a sala teatral e as ruas, percep¢oes
sobre o Grupo Galpao de Belo Horizonte (Minas Gerais/Brasil)
Fre1TAs CosTA, RODRIGO

Solteras, pero no solas: relaciones familiares y comunidades domésticas de las mujeres solteras de la Ciu-
dad de México a finales del siglo XVIII
CERVANTES CORTES, JoSE Luls

Political Transformations in the Indigenous cabildo in Mexico Tenochtitlan, 1562-1646
CONNELL, WILLIAM F.

Los procuradores generales de las Islas Filipinas (ss.16-17)
GAUDIN, GUILLAUME

A imigracao italiana: um estudo de caso da quarto nicleo colonial imperial do rio grande do sul, Brasil
SOARES CRUZ, JORGE ALBERTO; PADOIN, MARIA MEDIANEIRA

Violencia y uxoricidio o de los procedimientos del poder patriarcal en la Nueva Espana
EscoBEDO MARTINEZ, JUAN FRANCISCO

La prensa periddica como fuente para el estudio de identidades colectivas
QuiNONEs GARcia, Luis

La frontera chichimeca a través del Mapa de la Relaciéon geogrifica de San Miguel y San Felipe de los
chichimecas
ALBERTO PuUiG CARRASCO

La representacién del paisaje indigena y castellano a través del Mapa de la Relacién Geogrifica de San
Miguel y San Felipe de los chichimecas
ALBERTO PuUiG CARRASCO

Transamazonica, ditadura e trabalho através da oralidade e dos arquivos da justiga do trabalho
MARGAL BRAGA, MAGNO MICHELL

Neoliberalismo y discurso nacional: una cara de la Paradoja Ortodoxa en el Cono Sur de América La-
tina
HERNAN RAMIRO RAMIREZ

Omar Torrijos, the Panama Canal, and Jimmy Carter’s Human Rights Diplomacy
Haruko Hosopa

Estereotipos y control social. El caso de las esclavas y las sirvientas domésticas en Lima (s. XVIII-XIX)
COSAMALON AGUILAR, JESUS ANTONIO; ARRELUCEA BARRANTES, MARIBEL

Influencia del corso y sistema de presas en las politicas navales del estado espafiol durante el siglo XVIII
MovAa SORDO, VERA

Poder e Cultura - Uma andlise de Francofonia de Alexander Sokurov
MONTEIRO DE ARAUJO, PAULO ROBERTO

Debates en torno al comercio por el Océano Pacifico durante los reinados de Felipe 11 y Felipe III (1573-
1621): un ejemplo de policentrismo
DE LA SERNA NASSER, BRUNO

Identidad narrativa y espiritual en las Cartas Anuas de los jesuitas del Pera (s. XVI a XVII)
DEjo BENDEZU, JUAN MIGUEL
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Las elecciones municipales de 1903 en Bogotd: una mirada a la historia electoral colombiana desde la
esfera local
ADRIANA MARIA SUAREZ MAYORGA

Uma saida pelo Atlantico. A inser¢ao do Paraguai no circuito platino (1640-1680)
RIBEIRO, FERNANDO V. AGUIAR

Los extranjeros y sus elementos de distincion en la Ciudad de México a inicios del siglo XX
ANA Lip1a GARCIA PENA

Rio 40 graus’ (1955, Nelson Pereira dos Santos): a sensibilidade revoluciondria e o didlogo com o neo-
rrealismo italiano
ALCIDES, FREIRE RAMOS

La expulsién de los comerciantes espanoles de México y su integracién en la peninsula
JESUs Ruiz bE GORDEJUELA URQUIJO

La judicatura de Paz como construccién del Estado correntino en el siglo XIX
RaMIREZ BrAascHI, DARDO RODOLFO; LOPEZ VILLAGRA, EDGARDO DARIO

‘Mi Cornelio’ — Reading Conelius A Lapide in Lima
ULRIKE VALERIA Fuss

Los matrimonios entre la élite indigena femenina peruana y la nobleza espafiola,como estrategia de nego-
ciacién colonial
ALVARADO ESCUDERO, ALICIA

Argentina en el trdnsito de dos siglos: la construccién de un “Nosotros”
SHAW, ENRIQUE EDUARDO

Una disputa por las almas. La Iglesia catélica durante la dictadura civico-militar 1976-1983 en Rio Ne-
gro- Patagonia-Argentina
VALLE, MARIA YTATI

Uma Santidade Mestica ? Relagoes e fronteiras socioculturais na Bahia seiscentista
Lericia Ma1a Dias

Terras indigenas e relagoes de poder nas fronteiras interétnicas do Espirito Santo (1850-1889)
GONCALVES DE OLIVEIRA, TATIANA

El jesuita Alonso de Ovalle: historia natural y transferencia de saberes entre Chile y Europa (siglo
XVII)
VALENZUELA MATUS, CAROLINA ANDREA

Estableciendo la autoridad del rey en Filipinas: el papel del primer obispo de Manila, E. Domingo de
Salazar (afos 1580)
GAUDIN, GUILLAUME

La memoria del Holocausto: una versién argentina
WECHSLER, WANDA

O Brasil do Carlos Fradique Mendes de José Eduardo Agualusa. Uma Correspondéncia Tropical
JOSE VIEIRA

Trayectoria de una politica educativa. El pensamiento educativo e indigenista de Jaime Torres Bodet con-
solidado en el Museo Nacional de Antropologia
LEON NUNEZ, EVELYN

Los hechos armados de las Fuerzas Armadas Revolucionarias (FAR) y sus medios de difusién
CARLOS IGNACIO CUSTER
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“Un intermediario entre dos mundos misteriosos”. Ramiro de Maeztu corresponsal del diario La Prensa
de Buenos Aires (1905-1936)
CASTRO MONTERO, MARIA DE LOS ANGELES

El pensamiento de Rafael Barrett y Silvano Mosqueira: dos visiones de la realidad paraguaya a principios
del siglo XX
‘WEBB, PHILIP DUNCAN

Vigilancia, conspiracion y sistemas de informacién y tortura: la estrecha relacién entre las Dictaduras de
Brasil y Chile
CLEC10 FERREIRA MENDES

El desarrollo cientifico de México medida a partir de su cooperacion bilateral cientifica con Francia (1960-
1980)
SIRY, FRANCOIS DONATIEN

Socialismo, peronismo y revolucién en las Revistas de la Nueva Izquierda Argentina: La Revista Cristia-
nismo y Revolucién apuntes para reconstruir su trayectoria
CONTRERAS MARTINEZ, XARENI

Andlisis de redes sociales en los negocios ganaderos de los condes de San Mateo de Valparaiso y marqueses
de Jaral de Berrio. Siglo XVIII
GOMEZ MURILLO, ANA GUILLERMINA

Las politicas de desarrollo en los 60’ en la Argentina. El Proyecto Rio Dulce en Santiago del Ester
MARIA MERCEDES TENTI

Civilizando o sorriso: produgio artistica e manuais de prescri¢ao (circularidade Europa-Brasil-séculos XIX e XX)
SANTOS DE MATOS, MARIA 1ZILDA

Filosofia de la historia y teoria de la frontera en el ensayo latino americano
DUARTE DA SILVA, Luiz SERGIO

Ideas de modernizacién en las periferias intelectuales de los sesenta
FARES, MARIA CELINA

Los viajes de la locura. La melancolia y el frenesi entendidos por Juan de Esteyneffer
IBARBURU ANTON, JULEN

El triunfo de la transparencia
QUINONES GARCiA, SAMUEL

Bandas indigenas e festas religiosas no Espirito Santo (1858- 1886)
GONGALVES DE OLIVEIRA, TATIANA

La promocién de politicas publicas como eje del desarrollo local en el contexto de avance del Neolibera-
lismo. La gestién municipal en Junin (Buenos Aires) a principios de los anos ‘90
BANFI, JoSE MARIA

Comunidad y expdsitos: entre la implicacién y la indiferencia (Lugo, s. XVIII-XIX)
TAMARA GONZALEZ LOPEZ

La Modernizacién kennediana a la prueba del nacionalismo argentino y brasileiro
RAGNO, FRANCESCO DAVIDE

Por no thener con que suplir papel, tinta y plumas: fundaciones escolares indianas en el sudoeste gallego
RODRIGUEZ LEMOS, ANXO

Fragmentos da urbanizagio de Sao Paulo: consenso e dissensos nas teses da modernizacio da capital pau-
lista (1886-1923)
MoNIQUE FELIX BORIN
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La cualidad negativa de los cuatro dias centrales (agua, perro, mono y hierba) de la veintena de signos
diarios que componen el tonalpohualli en los cédices del Grupo Borgia
HERRERA URENA, JOSE IGNACIO

El Estado Nacional como punto de inflexién para las relaciones con los indios de la Pampa argentina
(1860 - 1870)
GUTIERREZ POMPEU, ANA CAROLLINA

El poder femenino y las alianzas matrimoniales entre la oligarquia novohispana del siglo XVI
ENCONTRA Y VILALTA, MAR{A JOSE

Cuando la memoria traiciona la historia de la Conquista... un recorrido por las calles de Ecuador
CAROLINE BERGE

Estudio comparativo de las distintas adaptaciones misionales jesuitas en Chiloé, Baja California y Para-
guay
TERRY GOMEZ DE TERREROS, INIGO

Aruanda e o Cinema Novo: perspectivas historiogréficas para o filme documental brasileiro
NASCIMENTO, ARTHUR GUSTAVO LIRA DO

Retratando a la ciudad: La fotografia y las postales en la evolucién urbana de Lima (S.XIX — §.XX)
GONZALES NAVARRO, JOSE LUIS; AVvALO PAREDES, WENDOLYN YURICO

Nuevas metodologias: diplomacia y deporte. Una nueva aproximacion al 68 mexicano
GONZALEZ DEL CASTILLO, JAVIER

El proyecto de socorros de 1783 y la necesidad de integrar a la poblacién indigena en la economia colonial
BEBIN CUNEO, SERGIO

Conceitos de Satde no Brasil do Século XX: Historiografia e Temporalidade
VITALINO SEVERO PAIs, PrRiScILA

Artesanias y cooperativas: estrategias del Departamento de Asuntos Indigenas (1936-1946) para la inser-
cién de los indigenas en el mercado en México
LOopEz HERNANDEZ, HAYDEE

La dltima gran frontera norte de la Nueva Espana: La Provincia de Nuevo México de acuerdo con la obra
de Juan de Villagutierre y Sotomayor (1704)
SEGOVIA L1GA, ARGELIA; ARIAS ORTIZ, TERI

Guerra y paz en el discurso antiimperialista: el Partido Comunista de Colombia frente a la guerra colom-
bo-peruana (1932-1938)
ZuLMA Rocio ROMERO LEAL

Africanos y afrodescendientes en los espacios marginales de la frontera noroeste de Nueva Espana: parti-
cipacién y mediacién intercultural
BAENA REINA, FUENSANTA

Lugares de violencia y lugares de memoria: una perspectiva desde el caso de Santiago de Compostela
(1936-1946)
RAFAEL GARCIA FERREIRA; ANTONIO MIGUEZ MACHO

(De)crescimento das urbes e dos nicleos familiares: uma andlise iconogréfica da sua materializacdo no
século xix na cidade do Rio de Janeiro
ERrRIC SANTOS ANDRADE

Movimientos indigenas entre los pueblos mocovi y toba en el Chaco argentino. Anilisis de procesos de
conflicto y resistencias desde la Historia y la Antropologia
GRECA, DANIELA; GRECA, VERONICA
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Aspectos financeiros e administrativos da reforma urbana no governo de Pereira Passos
DE AssumpgA0, MONICA

Conflitos e violéncia na Amazdnia brasileira. Ditadura militar (1964-1985)
GUIMARAES NETO, REGINA BEATRIZ

A Coldnia Nacional Cachoeira de Ilhéus: expansio agricola, colonizacio e indigenismo no sul da Bahia
na segunda metade do século XIX
OLIVEIRA SILVA, AYALLA

O Teatro do Sentenciado de Abdias Nascimento: encenagoes esquecidas
BECKER NARVAES, VIVIANE

Padres europeus e o regime civil militar do Brasil — (1964-1985)
ANTONIO TORRES MONTENEGRO

Hacia la izquierda: el MSTM entre socialismo y peronismo
DA FRrRE, ALEX

Os trabalhadores do campo e o regime empresarial militar no Brasil
MEDEIROS, LEONILDE

O Golpe Militar no Chile e a atuagao brasileira do Centro de Informagdes do Exterior (CIEX)
CATEB, CAIO

Las repercusiones de las reformas a las 6rdenes mendicantes en la cristianizacién de la nueva Granada
(1525-1583). El estado de un debate
PEREZ ZAMBRANO, Luis MANUEL

Reflexiones epistemoldgicas sobre el objeto de “coleccion”. Los imaginarios del Museo Internacional de la
Resistencia Salvador Allende (1975-1990)
LEBEAU, ELODIE, MARIE-LISE

Y Santo Tomds vino? La prédica primitiva como elemento de identidad criolla en el siglo XVIII novo-
hispano
ORrrtiz GALICIA, TANIA

Antonio Cordero (1752-1823): un hombre de la frontera
JORGE ALVAREZ PALOMINO

O estudo da imprensa libertaria como instrumento para a compreensio de migragao politica dos italianos
a Brasil ao comeco do século XX
STIFFONI, DR. GIOVANNI

Ancient wisdom and the arts of cure: a revision of indigenous culture by fray Sahagtin, the Nahua writers
and the legitimate medicine men
VARELLA, ALEXANDRE C.

Novos modelos de museus e de espagos de meméria no Brasil: ecomuseus, museus comunitdrios e museus
de favela
CAMPOS SOTO, MOANA

Natureza Peregrina: os saberes sobre a fauna e a flora do Novo Mundo nas obras dos cronistas oficiais das
Indias Ocidentais
PrETO DE GODOY OLIVEIRA, FLAVIA

Maria Isabel Chdvez y sus once hijos: el sueno de la manumisién. Familia esclava y liberta en la goberna-
cién de popaydn, colombia
TAascON BEJARANO, LIDA ELENA
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A Grande Beleza: Representacoes da Temporalidade
BriTO, EMERSON

A espada de ferro na balanca e a resisténcia: o movimento sindical e politico dos trabalhadores em Petré-
polis sob a ditadura militar no periodo de 1964 a 1968
EpuARDO STOTZ

El cine como fuente para la historia, un didlogo intercultural desde tres adaptaciones cinematogréficas de
la obra Corazén Diario de un nino ( Edmundo D’Amicis, 1886)
MARIA Luisa GOMEZ GARCiA; OSCAR GARCIA CARMONA

A complexidade de um desenvolvimento sustentdvel para questoes territoriais urbanas e de meio ambiente
ALVES VIEIRA DE MELO, RENATO

Administracién y gobierno jesuitas de las Indias Occidentales: fuentes de gestién y conocimiento del
continente americano
DAvID MARTIN LOPEZ

Os povos indigenas na construgao das fronteiras Brasil e Peru
MARIA ARIADINA CIDADE ALMEIDA; TERESA ALMEIDA CRUZ

¢Una republica en los reflejos del principe? Organismo y specula en la representacién del espacio politico
entre los siglos XVII y XVIII
MEDEL BARRAGAN, DANIEL

Patagonia: entre identidades y memorias multiples. Una region cruzada por los mitos
MONICA GATICA; CELIA RAQUEL CAPRANO

Reducciones e descimentos indigenas no alto e médio Amazonas (1686-1757)
AIRES BOMBARDI, FERNANDA

Caio Prado Janior e a revolugao brasileira
Luiz BERNARDO PERICAS

Onze de Setembro: Brazilian Narratives of the 1973 Coup in Chile
MiLA BURNS
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{HABRA HABIDO CONQUISTA EN FILIPINAS?
LA REPRESENTACION DE LA CONQUISTA
EN EL PACTO DE SANGRE (1886)

POR JUAN LUNA (1857-1899)

SINARDET, EMMANUELLE
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¢HABRA HABIDO CONQUISTA EN FILIPINAS? LA REPRESENTACION
DE LA CONQUISTA EN EL PACTO DE SANGRE (1886) POR JUAN LUNA
(1857-1899)

JUAN LUNA (1886): EI. PACTO DE SANGRE [OLEO SOBRE LIENZO, 223,5 X 297 CM].
MANILAMALACANAN PALACE. FOTOGRAFIA POR EL. MALACANAN PALACE: EN THE
OFFICIAL IL.LLUSTRATED HISTORY,
HTTPS://C1.STATICFLICKR.COM/8/7365/10584364076_F091ED2569 B.JPG (PAGINA

VISITADA EL 11 DE DICIEMBRE DE 2017).

El pintor hispano-filipino Juan Luna y Novicio (1857-1899) esta celebrado en Filipinas
como uno de los mayores pintores nacionales, no solo por la fama que adquirié en Europa en los
afios 1880 y 1890, sino también porque la historia oficial lo define como a uno de los padres de la
nacion, junto a José Rizal, el gran héroe filipino. Juan Luna ocupa hoy un espacio privilegiado en
el pantedén nacional y en el imaginario colectivo, que tiende a ocultar aspectos polémicos del
hombre, entre los cuales los asesinatos de su esposa y de su suegra en Parfs en septiembre de
1892, de los que la justicia francesa lo exculpé en 1893, por considerarlos como crumes passionnels.
De hecho, antes de ese drama, Juan Luna fue con su amigo Rizal una figura emblematica del
Movimiento de Propaganda, considerado hoy como una de las primeras manifestaciones de una
conciencia genuinamente filipina. El roman nacional filipino, patente en los textos escolares, ve en
numerosas obras de Juan Luna un discurso emancipador frente a la metrépoli espafiola.
Interpreta asi el 6leo sobre lienzo Spoliarium, calificado de tesoro nacional, como la denuncia de la
opresion colonial en Filipinas, por lo que Spoliarium esta exhibido en la primera sala de la Galeria
Nacional de Arte, en el Museo Nacional de Filipinas. Por su parte, el Museo Metropolitano de
Manila afirma: “Luna was the country’s first Nationally Committed painter” (Metropolitan
Museum of Manila: 9), “the first nationalistic Filipino painter” (Metropolitan Museum of Manila:
14).

Cierto es que con Spoliarinm, Luna gané la prestigiosa medalla de oro de la Exposicion
Nacional de Bellas Artes en Madrid en 1884, cuando recién cumplia 27 afios. Cierto es también
que la obra fue celebrada por los integrantes del Movimiento de Propaganda radicados en
Madrid, durante una fiesta memorable, como el reconocimiento por la metrépoli del genio
filipino. Pero nos parece que el término “nacionalista” empleado hoy por la historia oficial y el
roman national resulta inadecuado y hasta irrelevante para calificar las posiciones del artista. Lo
ilustra el 6leo sobre lienzo de 1886 E/ pacto de sangre, pues antes que los abusos del sistema
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colonial, subraya la grandeza de Espana. Lejos de pintar una version negra de la Conquista -con la
cual Luna mostrarfa la ilegitimidad de la presencia colonial espafiola-, el artista describe el
encuentro pacifico de dos pueblos, mediante el de Datu Sikatuna de Bohol y de Miguel Lopez de
Legazpi en 1565. Segin esta version, no habria habido Conquista en el caso filipino, sino la
amistad de dos hombres en pie de igualdad, sellada por el rito autéctono del sandugo (también
escrito sandugnan), el fraterno pacto de sangre que le da su titulo al cuadro.

L EI. PACTO DE SANGRE: CONDICIONES DE ELABORACION Y
TEMATICA

Un afio después de su gran éxito en la exposicion de Bellas Artes de Madrid, Juan Luna
realizé otro lienzo histérico, ya no ambientado en la Antigiiedad sino en la historia hispano-
filipina, E/ pacto de sangre. Acabado en 1886 en Paris donde Luna se habfa instalado, el cuadro
remite a un hecho emblematico de la Conquista de Filipinas, el encuentro entre Datu Sikatuna y
Miguel Lopez de Legazpi en 1565 en Bohol. El pintor lo destinaba al Municipio de Manila como
contrapartida de la que la institucion le otorgara para estudiar Bellas Artes en Roma (Ocampo en
Storer: 116). E/ pacto de sangre fue expuesto en Parfs, en Barcelona y en la Exposiciéon Universal de
St. Louis en 1904, entonces la feria mas grande nunca organizada, en la que Estados Unidos
exhibié las realizaciones oriundas de los nuevos territorios conquistados a raiz de la guerra
hispano-estadounidense, Guam, Puerto Rico y Filipinas. E/ pacto de sangre gané en Paris y en St
Louis varios premios que contribuyeron a consolidar la fama de Juan Luna como pintor y su
prestigio en Filipinas. Poco después de la Exposicion Universal, el cuadro fue trasladado al
Palacio de Malacanan en Manila, hoy el palacio presidencial, donde, considerado como otro
tesoro artistico nacional, se encuentra todavia.

Lo vemos, desde sus origenes el lienzo viene vinculado con etapas determinantes de la
formaciéon de Filipinas como nacién, por el tema desde luego, que remite a uno de los
acontecimientos fundadores, pero también por los usos -cuando no la recuperacion- que se
hicieron de ¢él, y que nos informan sobre las relaciones de la colonia con la metrépoli espanola a
finales de siglo 19, sobre la politica de la nueva metrépoli estadounidense en las primeras décadas
del siglo 20, y sobre la busqueda de referentes identidarios como parte del proceso de
construcciéon nacional a partir de 1946, cuando Estados Unidos concedié la independencia a
Filipinas. Por falta de tiempo, no nos es posible estudiar aqui los diferentes discursos
desarrollados a partir de la obra desde el siglo 20'; nos centraremos en el significado del cuadro
en los afios de su realizacién, como didlogo con el Movimiento de Propaganda del que nos
parecer ser una expresion representativa.

E/ pacto de sangre evoca uno de los episodios mas conocidos de la conquista de Filipinas, el
sandugo del 16 de marzo de 1565. “Descubiertas” en el primer viaje alrededor del mundo por
Magallanes y Elcano, las Filipinas cafan dentro de la demarcaciéon portuguesa segin el Tratado de
Tordesillas de 1494. Felipe II quiso consolidar la influencia espanola en el Pacifico mediante una
ruta fiable de vuelta que le permitiera instalar bases permanentes en la regién, por lo que en
Nueva HEspafa, se organizé una expediciéon que partié de Jalisco en noviembre de 1564, con
cinco naves y unos 350 hombres, rumbo a las entonces llamadas Islas de Poniente, las Filipinas.
La obra de Luna retrata a los principales protagonistas de la expedicion. El comandante Miguel
Lépez de Legazpi ocupa un espacio notable en la composiciéon. Es el tnico espafiol sentado y
capta parte la luz de un cuadro por lo demas bastante oscuro -sobre todo si lo comparamos con

! Por ejemplo, el cuadro puede ser interpretado como la sumisioén filipina a una tutela imperialista. En 2014, una
petiodista establece un patalelo entre la pareja Sikatuna/Legazpi y la pareja Obama/Aquino 111, entonces presidentes de Estados
Unidos y de Filipinas respectivamente, viendo la repeticion de una forma de servilismo en la firma de un acuerdo bajo el cuadro
de Luna, en el palacio presidencial: “Note that the backdrop in the picture, a kind of chilling mirror of this modern event, is Juan
Luna’s painting “Pacto de Sangre” (or Blood Compact: in that case between Sikatuna and Legazpi, in this case between Barack
Obama and Benigno Aquino III)” (Apostol).
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otras obras de Luna-. Esta muy sobriamente vestido, sin lujo ninguno. Su casco encontrandose
en la mesa, la cabeza desnuda revela rasgos finos, un pelo canoso y una elegante barba blanca.
Tanto por la nobleza de su semblante como por la edad, Legazpi personifica aqui un hidalgo que
infunde respeto. De hecho, fue después de haber cumplido mas de 60 afios (se piensa que nacid
en 1503 en Zumarraga, en el Pafs Vasco) cuando en 1564 Legazpi fue puesto al mando de la
expedicion y nombrado por el Rey “Almirante, General y Gobernador de todas las tierras que
conquistase”, a propuesta de Urdaneta, a pesar de no ser marinero. Pero la influencia del Greco
es muy visible en la elaboracién pictorica del retrato de Legazpi, y sirve el propésito demostrativo
del pintor.

La representaciéon de la Conquista por Juan Luna se basa en las versiones dominantes,
desde el poder, que prevalecian entonces en Espana y Filipinas. Coinciden en que Legazpi
procuré evitar todo enfrentamiento inutil y opté cuando posible por la via diplomatica, ganando
fama de hombre pacifico aunque la expedicién conociera episodios violentos. Conforme a esta
fama elogiosa, la figura de Legazpi es aristocratica: la nobleza del porte refleja la nobleza del alma
sabia. Lo corrobora el mismo pacto de sangre, pues éste sella un tratado de paz cuando en un
primer tiempo, el rey de Bohol se mostrara muy hostil para con los espafioles -tengamos en
mente la muerte de Magallanes en Mactan en 1521-. Los habitantes de las islas de Poniente
padecian entonces constantes y crueles ataques de piratas portugueses. En Cebu, las tribus
musulmanas locales confundieron a los espanoles de la expedicion con aquellos portugueses; los
atacaron y mataron a un miembro de la tripulacidon, obligindoles a seguir rumbo a Bohol.
Después de tales hostilidades, se tiende a interpretar el desenlace del sandugo como el fruto del
tacto y de la diplomacia de Legazpi, quien se esforz6 por dialogar y convencer de sus buenas
intenciones, habiendo prohibido por cierto a sus hombres cualquier tipo de maltrato hacia los
habitantes de las islas visitadas.

E/ pacto de sangre insiste en tal reconciliacion. Muestra a Legazpi compartiendo la mesa de
Datu Sikatuna, pintado de espaldas. Los dos hombres se miran -pues se supone que Sikatuna
mira a su interlocutor de la forma que éste lo mira a ¢él- y se unen en un mismo ademan al
levantar juntos su copa. Como para insistit en lo personal y hasta intimo de la relacién de
confianza, Luna los afsla en la tercera parte izquierda del cuadro. A los demas protagonistas los
pinta @ contrario de pie, en la mitad derecha de la composicion. Estan separados de la pareja por
una suerte de vacio oscuro en la parte superior y negro en el centro, asi como por el sedoso
mantel azul de la mesa y un banquillo en la parte inferior. Son solo seis los miembros de la
tripulaciéon representados, pero parecen como amontonados de forma desordenada en
comparacion con el sentimiento de orden tranquilo que se desprende de la pareja masculina. Los
rostros miran en direcciones diferentes, a la derecha, a la izquierda, incluso al espectador. Si bien
unos parecen observar a Legazpi y/o Sikatuna, otros estin como distraidos. L.a composicion del
cuadro forma en realidad dos grandes partes que distinguen a dos grupos: por un lado, a la pareja
que forma una suerte de circulo intimo en las dos terceras partes inferiores y en la mitad izquierda
del cuadro, y por otro lado, a los que llamaré “del montén”, a los seis espafioles de pie que
dibujan lineas verticales. Esta verticalidad la acentian las alabardas, la bandera y las lineas
dibujadas por las tablas de la pared del fondo derecho. La verticalidad de la parte derecha
contrasta netamente con el circulo que conforman Sikatuna y Legazpi, contribuyendo a hacer de
ellos el centro de gravedad de la composicién.

11 COMPOSICION DEL CUADRO Y REPRESENTACION DE LA
CONQUISTA

Entre los hombres de pie, reconocemos a Andrés de Urdaneta, el piloto de la expedicion.
A pesar de tener un papel determinante en la organizacién y en el éxito de la expedicion, el padre
Urdaneta esta pintado como un protagonista de segundo orden, tragado casi por la oscuridad. En
realidad, Juan Luna no procura distinguir a los actores de la Conquista de Filipinas, sino narrarla
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como el encuentro de dos figuras principales que encarnan dos mundos y dos culturas, la del
espanol con el hidalgo Legazpi y la del filipino con el sefiorial Sikatuna. Cabe notar la gran
sobriedad del decorado, resumido a unos pocos muebles (la mesa, el banquillo) y a elementos
dificiles de definir a ciencia cierta (¢un candelero? ¢una taza metélica?). Por lo que la atencién del
espectador se centra en los protagonistas unicamente. Tal sobriedad también subraya la
solemnidad del acto y la trascendencia histérica del encuentro al que Luna nos invita a asistir.

Al respecto, notemos el contraste entre la gran sencillez del retrato de Legazpi y los
numerosos detalles con que Luna pinta a Sikatuna. Estos remiten a los atributos del rey
autoéctono en el imaginario colectivo hispano-filipino. Sikatuna lleva el salacot, el sombrero tipico
asociado hasta hoy con la identidad filipina. Se trata ademas del salacot de los guerreros, de metal
reluciente. Lo adorna una telita roja que se hace eco, desde la izquierda, de la bandera roja de los
espanoles, en la derecha, recordando que la relacién entre Espana y Filipinas nace del didlogo y
del respeto mutuo. Sikatuna también lleva una lujosa daga con empufiadura de oro y una
elaborada armadura adornada con el tradicional cuerno de carabao, simbolos de poder y de
fuerza. El carabao es el potente bufalo de agua nativo del sureste asiatico y otro emblema filipino
desde el periodo colonial. Aguinaldo, el presidente de la efimera Primera Republica Filipina (o
Republica de Malolos, 1899-1901) lo considerara como un simbolo nacional -todavia lo es en la
actualidad-. El cuerpo robusto de Sikatuna es vigoroso; lo senala la forma como ocupa el espacio
frente a Legazpi. Firmemente apoyado en la mesa, el brazo musculoso luce los tatuajes de los
nobles guerreros. Mediante la figura arquetipica de Sikatuna, Juan Luna pinta al filipino como
enérgico, valiente, orgulloso y viril. La fuerza y la potencia que se desprenden de él infunden el
mismo respeto que Legazpi como noble anciano ponderado y prudente. Desde luego, tal retrato
de Sikatuna sugiere al espectador la presencia de una civilizacién brillante en Bohol,
sobrentendiendo la grandeza del pasado prehispanico en el archipiélago. No hay aqui civilizados y
salvajes, vencedores y vencidos, sino dos personalidades diferentes pero igualmente civilizadas
que sellan un tratado en pie de igualdad.

Es mis, al aceptar someterse a la sacralidad del rito del sandugo, Espafia mediante la figura
de Legazpi sella un pacto de amistad que la une para siempre con Filipinas. El sandugo consistia en
practicar una pequefa incision en el pecho para recolectar gotas de sangre que se mezclaban con
agua y con un poco de alcohol o vino. Se vaciaba de un trago ese liquido servido en copas de
igual cantidad. De aquel rito bastante dilatado, Luna pinta el momento mds solemne e intenso,
cuando los dos protagonistas se hacen frente y levantan su copa, mirandose a los ojos antes de
beberla. El espectador observa cémo el espafiol, quien por ello esta de frente y en la luz,
reconoce en Sikatuna-Filipinas a un aliado y amigo. Cabe sefalar que a la inversa, el sandugo
también es la prueba del caracter benevolente, apacible y afable del filipino. Sikatuna no es un
salvaje feroz y brutal, sino un rey juicioso y mesurado, sensible a los argumentos de Legazpi.
Desmiente los prejuicios que entonces circulaban en Europa sobre los filipinos (Camacho: 43-
74), de los que Juan Luna fue victima como evoco en dos cartas a su amigo Rizal -del 12 de
octubre de 1890 (Rizal 2016: 226) y del 21 de diciembre de 1890 (Rizal 2016: 595)-.

Segun esta representacion, la Conquista de Filipinas en definitiva no fue conquista sino
encuentro armonioso entre dos hombres y dos pueblos. El cuadro de Luna asume un discurso
que borra las asperidades historicas; privilegia una version rosa que muestra la cara amable de los
espafioles, por cierto antitesis exacta de la Leyenda Negra de la Conquista de las Indias. El sandugo
tal y como lo pinta Juan Luna debe convencer de que en Filipinas, no ha habido codicia, rapifia,
destruccion de culturas ni esclavizacion. Ahora bien, la Conquista de Filipinas no fue menos
violenta que la de las Indias (Bertrand). En Filipinas también, fueron recurrentes los abusos
cometidos, como lo denuncia una carta del fraile Juan de Alva, fechada del 28 de julio de 1570, al
virrey de Nueva Espafia:

Todo su exergicio 4 sido rrovar para comer, pues el governador no les da nada para se mantener
de los trivutos que se cojen, y no solo an dado en rrovar pueblos, an quemado cantidad dellos, asi
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destas tres provincias, como de todas las comarcanas a ellas, y lo que es mas mal, parece an hecho
cantidad de esclavos, siendo libres, quitando la hija de su madre y el hijo de su padre... (citado
por Hernandez Hortigiicla)

La repeticion de tales denuncias hizo que Felipe II procurara erradicar la esclavitud en
Filipinas mediante la Cédula Real del 7 de noviembre de 1574 (Hernandez Hortigiiela).

La representacion idealizada de la Conquista a través del sandugo no deja de sorprender
cuando, como dicho, sabemos que Juan Luna serfa un nacionalista segin el roman national filipino.
¢No deberia su obra desarrollar un discurso critico sobre la Conquista? Pensamos en los padres
de las jovenes republicas americanas que, como Simén Bolivar, justificaron la lucha contra la
Corona y legitimaron la emancipacion politica recurriendo a un discurso historico que asumiera la
Leyenda Negra de la Conquista. Este discurso culpé a los espafioles de todos los males de
América desde su llegada y los presenté como a “colonizadores”, convirtiendo a los criollos en
“colonizados” y victimas. La rebeliéon contra la Corona por tanto aparecia como una justa
liberacién de naciones oprimidas.

111. LA EXPRESION PICTORICA DE LAS POSICIONES DEL MOVIMIENTO
DE PROPAGANDA

En realidad, E/ pacto de sangre es la expresion pictérica del discurso del Movimiento de
Propaganda, el cual nunca defendié posiciones independentistas. De hecho, y por mas que
intentemos, nos resulta dificil ver nacionalismo en las obras de Juan Luna sin tener que forzar la
interpretacion. Al contrario, sus cuadros reflejan posiciones asimilacionistas, como lo muestran
no solo E/ pacto de sangre en 1880, sino también las diferentes versiones de Espasia y Filipinas entre
1884 y 1892 (Sinardet 2016). En la historiografia filipina, existe un nutrido debate entre
asimilacionismo versus separatismo tratindose del Movimiento de Propaganda y de José Rizal
sobre todo. Nos parece mas apropiado y pertinente hablar de protonacionalismo, no desde la
perspectiva etimologica por ser ésta ambigua -pues con el prefijo “proto”, podria significar
“primer nacionalismo” cuando a nuestro parecer no se trata de nacionalismo-, sino desde la
perspectiva historica definida por Eric Hobsbawm. Hobsbawm distingue el sentimiento de
pertenecer a una nacién de los demads sentimientos de conciencia colectiva. Para él, si bien
pertenecer a una comunidad implica, como el nacionalismo, una identificacién con el grupo y un
discurso identidario compartido, tal sentimiento no proyecta necesariamente una unidad
territorial, menos todavia una organizaciéon politica propia (Hobsbawm: cap. 2). En otras
palabras, debemos entender “protonacionalismo” como la emergencia “antes del nacionalismo”
de una conciencia identidaria colectiva y en nuestro caso, como la manifestacion de una
philippineness, como la bisqueda de referentes para expresar una identidad filipina en ciernes.

Los integrantes del Movimiento de Propaganda son #ustrades -como los llama la
historiograffa filipina-, nacidos en familias aristocraticas y en la élite mestiza vinculada con la
modernizacién y el boom comercial, a rafz de la revolucion liberal de 1868 en la metrépoli y de la
apertura del Canal de Suez en 1869. Los #ustrades se educan en castellano en los prestigiosos
institutos de enseflanza de Manila, estudian en Espafia y viajan por Europa. A pesar de sus
otigenes mucho mas humildes, Juan Luna formé parte de aquella joven élite, por sus estudios en
la Academia de Bellas Artes de Manila donde recibié la ensefianza del artista espafiol Agustin
Saez, y en la Real Academia de Bellas Artes de San Fernando en Madrid en 1877, gracias a una
beca que le permitié ademas acompanar a su profesor y mentor Alejo Vera a Italia, donde pasé
varios afios. A finales de 1884, Juan Luna abri6 un estudio en Paris, no sin mantener lazos
estrechos con los circulos artisticos madrilefios, por recibir de Espafia la mayor parte de sus
encargos. Su estilo evolucioné en Paris; progresivamente dio las espaldas al academicismo
neoclasico todavia de moda en los salones espafoles y adopté un realismo con toques
impresionistas.
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Tanto en Espafia como en Francia, Luna no dej6 de alternar con otros ustrados hispano-
filipinos. En Madrid, Esteban Villanueva, Manuel Zaragoza, Melecio Figueroa, José Rizal,
Graciano Loépez Jaena, Mariano Ponce, entre otros, conformaron, después del efimero Circulo
Hispano-filipino, un grupo informal conocido como el Movimiento de Propaganda, al que se
unieron liberales refugiados en Espafia después de la represion contra el motin de Cavite en 1872
(Roces 1998: 62-83). Si bien el proposito principalmente es cultural, también defienden
posiciones netamente liberales. Pues la Ley de Imprenta de 1883 les concede en la metrépoli una
libertad de expresién todavia censurada en Filipinas. También les permite ganar visibilidad
cuando se dotan de un periddico, La Solidaridad, Quincenario Democritico, publicado entre 1889 y
1895 en Barcelona.

El Movimiento procura mostrar a los espafioles los multiples aportes filipinos a la Corona
y al pafs, promoviendo una propaganda que le da al grupo su nombre. Luchando contra los
persistentes prejuicios racistas que tachan a los filipinos de incultos y vagos, recuerda su comun
pertenencia a una civilizaciéon del progreso, promesa de prosperidad para todos. Graciano Lopez
Jaena, en su discurso de 1884 en honor a Juan Luna por la medalla de oro concedida a Spoliarium,
ve en ésta la prueba de que el genio también es filipino; insiste en que los hispano-filipinos si
forman parte del concierto de las naciones modernas y civilizadas (Lopez Jaena 1884). Subraya
que los conquistadores no llegaron a tierras salvajes en 1565, sino que descubrieron civilizaciones
con alto nivel de desarrollo por sus milenarias relaciones con otras prestigiosas civilizaciones
asiaticas, las de la India, de Japén o de China (Lopez Jaena 1884). Son precisamente tales
argumentos los que Juan Luna expresa pictoricamente en E/pacto de sangre, mediante la figura de
Sikatuna, cargada de valores positivos y prueba de la grandeza del pasado prehispanico. De
hecho, José Rizal y Trinidad Pardo de Tavera, amigos de Luna y propagandistas influyentes,
participaron en la realizaciéon de E/ pacto de sangre. No solo posaron para Juan Luna,
respectivamente como Sikatuna y como Legazpi, sino que propiciaron al pintor datos histéricos
sobre la Conquista de Filipinas y el periodo prehispanico, tema frecuentemente debatido
(Ocampo 2013). Lejos de ser una obra aislada, E/ pacto de sangre se inscribe en la reflexion del
Movimiento de Propaganda.

Si los propagandistas se esfuerzan por ganarse la simpatia de la opinién publica espafiola,
también es para obtener el apoyo politico necesario a las reformas que reclaman para Filipinas.
Denuncian el nepotismo y la corrupcion de la administraciéon colonial, las injusticias y los abusos
cometidos por instituciones inadaptadas e incompetentes; critican la influencia oscurantista de las
ordenes religiosas, enemigas de la razén y del progreso; apuntan a la falta de libertades basicas
que viola la dignidad humana. Tales males fueron descritos por José Rizal en sus dos novelas,
Noli me tangere en 1886 y E/ filibusterismo en 1891. Sin embargo, El Movimiento de Propaganda no
reivindica una separacion, sino una modernizacion politica, econémica y cultural de corte liberal.
Escuelas publicas y secularizadas, limitaciéon de la intervenciéon de las ordenes, fin de los
monopolios comerciales de la Corona, libertad de opinidn, de expresion y de asociacion, tales son
sus principales aspiraciones. Lejos de ser independentista o revolucionario, solicita la supresion
del estatuto colonial y la igualdad legal para Filipinas, defendiendo el principio de una
representacion en las Cortes. Filipinas debe convertirse en una provincia mas, sin distincion de
estatuto entre los espafioles de la metrépoli y los del archipiélago. Esta ansiada igualdad, este
reconocimiento son precisamente los temas de E/ pacto de sangre.

Antes que denunciar a la metrépoli, los propagandistas celebran la generosidad de una
“Madre Espafia solicita y atenta al bien de sus provincias” (Rizal 1884) para retomar las palabras
del mismo Rizal en su brindis a aquella memorable medalla de 1884. No reclaman la
emancipacion de Espafia, sino el fin de un sistema arcaico y patriarcal. Su blanco no es la Corona,
sino el poder colonial local que traiciona el espiritu benévolo de Madre Espafia. Si consideramos
E/ pacto de sangre desde 1a perspectiva propagandista, entendemos por qué el cuadro pone de realce
lo espafiol en detrimento de lo filipino. Rajah Sikatuna es el unico autéctono frente a siete
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espanoles; esta retratado de espaldas y como relegado en el extremo izquierdo de la composicion,
a pesar de su lujoso atavio. Es que el propésito del cuadro es recordar el protagonismo espafiol
en el rito indigena del sandugo, un rito de paz pero sobre todo de amistad que a Espana le obliga.
Filipinas nunca ha faltado a su compromiso, siempre ha sido un fiel subdito de la Corona; en
cambio, Espafia no asume las responsabilidades y los deberes que le incumben por el sandugo: que
cumpla con la palabra dada en 1565 y lleve a cabo las reformas que restauren la dignidad y la
prosperidad en el archipiélago, tal es el discurso propagandista de E/ pacto de sangre.

IV. CONCLUSION

Por cierto, llama la atencion la asimetria entre lo filipino y lo espafiol en E/ pacto de sangre.
Sin excluir la trascendencia propagandista del cuadro, podemos interpretarla como el deseo del
artista de agradar a su publico espafiol, pues Juan Luna no tenfa fortuna y dependia de los
encargos para vivir. También actud “desde su perspectiva de clase” (Garcfa Castellon: 156) segun
Manuel Garcfa Castellon acerca de los propagandistas. Luna se educd en instituciones espafiolas;
se construyé como artista y como individuo a través de los valores de una hispanidad cuyos
habitus ha adoptado. E/ pacto de sangre es un buen ejemplo de aquel mimetismo por el que la
identidad filipina se expresa como “casi lo mismo, pero no exactamente’ (Bhabha: 112). El retrato de
espaldas de Sikatuna, aislado en un extremo del cuadro, da fe de la “representaciéon de una
diferencia que es en si misma un proceso de renegacion (disavowal)’ (Bhabha: 112). Es que Juan
Luna aspir6 al reconocimiento de la metrépoli y de sus élites con las que se identific6. Tales
ambigiiedades en la afirmacion de una philippineness, tal ambivalencia para usar el término de
Homi Bhabha (Bhabha: 112), son por lo demas visibles en la disimetria flagrante entre las
alegorias espafiola y filipina en la version de 1888 de Espasia y Filipinas: ésta parece asumir un
colonialismo patriarcal -matriarcal presentemente- (Sinardet 2017) que le irrité al propio Rizal,
quien reproché a Luna ser un “hispanéfilo” empedernido (citado por Arrizén: 146). En realidad,
Juan Luna nunca dejé de ser un reformador moderado, aunque el poder colonial lo sospechara de
rebelién y lo encarcelara en Manila en 1896 Incluso José Rizal, mas critico y virulento que Luna,
fusilado por sedicién en 1896, no defendié la independencia’ (Goujat 2001: 87-89). El roman
national filipino ve en Juan Luna un actor clave de la primera -y efimera- independencia, pero fue
tardfamente cuando el pintor se comprometié con la joven republica, a partir de agosto de 1898,
estallida la guerra hispano-estadounidense y proclamada ya la independencia -el 12 de junio de
1898-".

Por lo tanto, resulta poco pertinente calificar de nacionalistas las posiciones de Luna. Eso
si, el éxito europeo de sus obras le vali6 al artista, durante su vida (Sinardet 20 de mayo de 2016),
ser considerado una gloria filipina con Rizal -como menciona en enero de 1890 una carta de
Guillermo Puatd en Madrid (Rizal 2016: 481)-. Después de su muerte, la gloria de Luna siguié
creciendo hasta hacer de €l la figura tutelar de las artes filipinas y, con la independencia, de la
misma naciéon (Ocampo 2008). De hecho, la representacion de la Conquista tal y como la
concibié Luna en 1886 definié pautas identidarias que siguen vigentes hoy en el imaginario
colectivo. No es casualidad si en Bohol, para conmemorar la llegada de los espafioles, el escultor
Napoleon Abueva (1930-2018) se inspiré de la composicién de Luna para su monumental
bronce. El monumento, una de las atracciones de la isla, se apropia de E/ pacto de sangre, hace suya

2 Invocando su lealtad a Espafia, Juan Luna fue oficialmente indultado en mayo de 1897 y viajé a Madrid en julio.
3 A la inversa de los revolucionarios de Katipunan, el movimiento secesionista fundado en Manila en 1892.

4 En agosto de 1898, Juan Luna acepté ser el representante diplomatico del gobierno de Aguinaldo en Parfs, viajando
para abogar por el reconocimiento de la joven repiblica. En vano y poco tiempo, pues Juan Luna murié en Hong Kong el 7 de
diciembre de 1899 sin que se hubiera reconocido la Republica Filipina. Después de la firma del Tratado de Paris por el que
Espafia cedié Filipinas a Estados Unidos a cambio de 20 millones de ddlares, el 10 de diciembre de 1898, la guerra filipino-
estadounidense (1899-1902) y la consolidacion de la tutela americana acabaron con la experiencia independentista.
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su version de la Conquista y sigue representando, entrado ya el siglo 21, un fraterno encuentro
antes que un conflictivo encontron.
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A 500 ANOS DE LA DESTRUCCION DE TENOCHTITLAN

En los siglos XVI y XVII se fijaron los grandes ejes del relato de la conquista de México,
relato de la gesta victoriosa en un Nuevo Mundo de un Nuevo Pueblo Elegido: el espafiol. A lo
largo de los cinco ultimos siglos esa vulgata ha seguido imponiéndose y difundiéndose, tanto en
las Américas como en el resto del mundo. En efecto, en la aventura cortesiana no se traté solo
de la conquista del Anahuac, sino que esos eventos dramaticos se convirtieron en una de las
grandes hazafias conquistadoras que estructuran la memoria histérica de practicamente toda la
humanidad, Cortés integrandose asi al elenco de los “grandes conquistadores”: César, Alejandro,
Gengis Khan, etc.

Asi, no debemos olvidar y analizar como esta temprana extension mundial ha influido
también en la manera en cémo ese relato hispano inicial se volvio, en los siglos XIX y XX, la
piedra angular, ensalzada o negada, de la mayorfa de los relatos historicos nacionales,
particularmente mexicano y peruano, como de otras naciones hispano americanas. Asi es
importante examinar todos estos vaivenes de la historia americana que, desde su temprana
enunciacion, en los siglos XVI y XVII, se fue diluyendo en el nuevo discurso sobre el hombre
que elaboraron las élites ilustradas del siglo XVIII y principios del XIX. Un imaginario europeo
que regres6 inexorablemente a América con el advenimiento de las naciones independientes.
Estas proposiciones masticadas por las primeras generaciones de historiadores nacionales,
atravesaron de nuevo el Atlantico, y fueron retrabajadas en las primeras construcciones de
historias universales “cientificas” europeas.

Estos vaivenes en los cuales dichos textos originarios toman nuevos sentidos, se aceleran
a finales del XIX con el americanismo y los intercambios académicos generalizados del XX.
Todos estos trajines, formales e informales, se vuelven parte de las necesidades contemporaneas,
econdmicas y turisticas, reforzando todos los viejos mitos nacionalistas, que se arrinconaron en
todo lo que “toca” al mundo indigena y que se volvieron parte esencial de un patrimonio
intangible y de la posible resurreccion hoy, de nuevos pueblos originarios.

En esta ponencia no pretendo solo presentar las conclusiones de trabajos propios, sino
también de las reflexiones provenientes de un seminario de investigacion que se ha reunido en
México desde hace 15 afios, y en el cual han participado varios de los ponentes que se presentaran
en este panel.

Este trabajo colectivo de querer Repensar la Conquista implico jugar estratégicamente en
un doble frente. Por una parte, teniamos que enfrentarnos a ciertas tradiciones académicas
extranjeras cuyas publicaciones, adornadas por el a veces muy ambiguo prestigio académico
internacional, nos parecia que solo refrendaban arcaicos tépicos sin cambios sustanciales en la
reflexién. Y, evidentemente, por otro lado, nuestro objetivo principal era el de desmontar el
funcionamiento discursivo de la ideologia nacionalista mestiza, que fosiliz6 a su vez la posibilidad
de pensar realmente lo que pudo ocurrir en estos eventos dramaticos. Este bloqueo
historiografico construido por los nacionalismos no solamente impidi6 entender lo que ocurtié
en las diferentes regiones americanas, sino que, ademas, por la construccion caricaturizada de los
autoctonos y la posterior destrucciéon durante siglos de la naturaleza donde éstos vivian y se
reproducian, ha logrado distorsionar aun hoy la posibilidad de una auténtica reflexion
historiografica contemporanea sobre esas antiguas culturas americanas.
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Lo que impulsé nuestro trabajo fue un rechazo radical a esta complacencia historiografica
aceptada por investigadores nacionales y extranjeros, de que estas cronicas de los siglos XVI 'y
XVII fueran unos hermosos conjuntos de “verdades histéricas” en los cuales cada uno puede
hurgar a su antojo. Segun esta hipotesis azarosa, en ellas los “testigos”, frailes, conquistadores o
funcionarios reales, quisieron y pudieron, en un mismo movimiento de escritura, “salvar” lo
esencial de las antiguas culturas americanas y contarnos las destrucciones radicales ocurridas en
estos enfrentamientos bélicos durante las primeras décadas de la colonizacion.

En resumen, podemos decir que este largo trabajo de 15 afios, ha intentado construir el
escenario de un enfrentamiento radical contra la doxa nacionalista mexicana y los trabajos
“humanistas” de muchos historiadores europeos. Para situar estratégicamente este
enfrentamiento, tuvimos que reafirmar la naturaleza global del proyecto hispano sobre las
Américas, un proyecto consciente para erradicar lo mas posible lo esencial de esas culturas, tanto
por la conquista militar como por la evangelizaciéon. Esto nos permitié abordar a estos
testimonios mostrando que no les interesaba realmente decirnos lo que ocurria frente a sus ojos,
sino escribir los avatares de la construccion de un verdadero Nuevo Mundo. En este sentido no
se interesaron realmente en estos “indios” como experiencia cultural histérica de siglos, sino
como productos demoniacos que tenfan que erradicar, fisicamente por la guerra o culturalmente
por la evangelizacion. Si se considera con seriedad este proposito global sobre América,
podemos entender que sus textos no pueden ser depositarios de ninguna “verdad histérica”,
entendida en nuestro sentido actual, sino que armaron una especie de bricolaje que disfrazaron de
discurso de verdad teoldgica, para legitimar la presencia y el triunfo del imperio espafiol.

Es desplazando nuestra mirada sobre estas crénicas que, por ejemplo, una obra tan
famosa como la del franciscano Sahagun, considerada generalmente como la “Enciclopedia de
la América antigua”, a nosotros, nos parece solo como una impresionante construccion a imagen
de la magnitud del proyecto de destruccion. Sahagin era consciente de lo que estaba en juego y
de que se tenia que arrasar a las antiguas culturas e imponer una nueva memoria colectiva, que
sirviera como sostén de la empresa evangélica a fin de imprimir a fuego, sangre y lagrimas, si
fuera necesario, nuevas identidades en los conquistados.

En la vulgata nacionalista representada por un texto emblematico de Miguel Ledn
Portilla, La vision de los vencidos, se afirma que ese autor encontr6 una antigua palabra, una verdad
que nadie antes de ¢l parecia haber advertido. Recortando las principales “fuentes” del siglo XVI
que tratan de la conquista, dicho autor nos entrega la visiéon que los propios indigenas tuvieron
de lo que ocurrié. El eje de esa construccion es que antes de la irrupcion espafiola, presagios y
antiguas profecias habfan predicho al emperador Motecuhzoma el fin de su imperio y que nueva
gente barbuda debfan dominar el Anahuac. Por lo tanto, atemorizados y esperando el regreso de
los dioses, los mexicas fueron incapaces de una respuesta estructurada y adecuada. Es evidente
que presagios funestos y anuncios de cambio de reino son elementos fundamentales en esta
descripcion que estos textos proponen del enfrentamiento con los mexicas. Pero si estos
elementos simbdlicos estan efectivamente presentes en estos textos, lo que no puede extrafiarnos
ya que son antes que todo destinados a un lector o un evangelizador hispano cristiano, la
interpretacion dominante en la doxa nacionalista es que estos elementos simbdlicos son
fundamentalmente indigenas.

Pero en el desplazamiento de la mirada que proponemos nosotros, pensamos que si bien
estan en estos textos no es porque formaban parte de una simbdlica general americana, sino
porque la constitucion del mito cristiano de poder sobre América los necesitaba
imperativamente.
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En mi libro Indios imaginarios e indios reales.. . hace afios que mostré como estos mismos
presagios y profecias estaban omnipresentes en todos los relatos “historicos” desde la antigua
edad grecolatina. Después me he dedicado a mostrar como a partir del Occidente cristiano se
estructur6 un discurso imperial que justificaba las intervenciones y conquista militar. Asi en estos
relatos el mundo aparece como una sucesion de maravillas. No solamente los exploradores
durante siglos intentaron encontrar el parafso terrenal, sino que a cada momento aparecian seres
maravillosos o pafses maravillosos que se alejaban a medida que se acercaban los supuestos
testigos, sin que esta imposibilidad pusiera en duda la existencia misma de estas maravillas. Si
examinamos, por ejemplo, las “historias” de las cruzadas, encontramos el conjunto de los
mismos elementos maravillosos que facilitaran la conquista americana. En la Cancidn de
Antioguia', una de las primeras obras an6nimas compuestas después de la primera cruzada y la
toma de Jerusalén en 1099, vemos a la madre de Corbaran, capitan general de los moros, intentar
convencer a su hijo de que es una mortal locura intentar expulsar al ejército franco de Antioquia,
ya que ésta ha leido en antiguos libros, afiejas profecias que decian que los francos debian
dominar oriente, y conquistar Jerusalén. Y como si esto fuera poco, afiade esta inspirada mujer,
la consulta de los astros que acaba de hacer, le predicen también muerte y fracaso. Asi, 300 afios
antes de la conquista americana, ya esta constituido un discurso simbolico encargado de dar
cuenta de la inevitable victoria de los caballeros cristianos, y de legitimacién de su poder futuro
por la voluntad de Dios. El enemigo, también es descrito ahi como huestes demoniacas.

En resumen, podemos hacer la hipétesis de que muchas cronicas de los siglos XVI y
XVII de la Conquista americana, pertenecen a un género literario ya existente desde varios siglos
atras, encargado de dar cuenta y justificar el proceso de evangelizacion, es decir, del gigantesco
combate de los caballeros cristianos, religiosos o laicos, contra huestes indigenas innumerables,
que representan, y s6lo pueden representar, el poder del demonio sobre este mundo, que intenta
oponerse por todos los medios a la penetracion evangélica®

Pero hoy, ya no estamos en el XVI o en el XVII, el racionalismo de las Luces y la
modernidad y las ciencias humanas, empujan hacia una lectura muy particular de los relatos de
estos signos de Dios. Asi desde el siglo XVIII y el positivismo del XIX la figura del demonio’,
se fue evadiendo de la teologia y florecié mas bien en la literatura y la cultura popular®. Una de

1EI episodio de las profecias de la madre de Corbaran se encuentra en casi todos los textos de la primera cruzada: La
chanson d"Antioche, canto V, XLIII, en Croisades et pelegrinages, Robert Laffon, Parfs, 1997; Chronique anonyme de la
premiere croisade.pp.102-106 Arléa, Parfs, 1998. Nogent Guibert de, Gesta dei dieu per francos, Libro V, 11-14, ed Brepols,
Turnhout, 1998,

Guy Rozat, Prodigios y profecias en los primeros relatos de la Toma de Jerusalén en la Primera Cruzada en El hoyo
negro de la Conquista... En prensa.

2 Acosta Joseph de, Historia natural y moral de las indias, ed. O Gorman, FCE, México, 1979, pag. 217. “...este tan
malvado apetito de hacerse Dios, todavia le dura a Satanas y aunque el castigo justo, severo, del muy Alto le quité toda la pompa
y lozanfa con que se engri6 tanto... no por eso aflojé un punto su perversa intencion... de aqui procede el perpetuo y extremo
cuidado que este enemigo de Dios ha tenido siempre de hacerse adorar a los hombres, inventando tantos géneros de idolatria
con que tanto tiempo tuvo sujeta la mayor parte del mundo que apenas le quedé a Dios un rincén de su pueblo de Israel”.

Ver también Rozat Guy, América Imperio del Demonio... UIA, México, 1996.

3 Los esfuerzos modernizadores de la iglesia desde Vaticano IT habia propiciado un cierto desdibujamiento de la figura
demoniaca, pero con la reaccién Wojtyliana reparecieron los exorcistas en cada didcesis, propiciando que se intente reactualizar
la figura de ese flagelo de los cristianos como lo muestran los “Magno Exorcismos” que la jerarquia mexicana llevaron a cabo
en 2014y 2015 con el pretexto de que la liberacién del aborto, el reconocimiento de los derechos sexuales LGBT habian generado
un aumento de la violencia social dirigida por los demonios.

4 Milner Max, Le diable dans la litterature francaise... II Tomes, Librairie José Corti, Parfs, 1960.; Muchembled Robert,
Une histoire du diable, XI1-XX siecle. Seuil, Paris, 2000.
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las consecuencias de esta nueva colocaciéon demoniaca fue que se empez6 una operacion de
limpieza historiografica en cuanto a las apariciones demoniacas. Esta limpieza tuvo como
consecuencia la desaparicion por completo de la légica de todas estas referencias teoldgicas que
daban sentido a estos textos. Su laicizacién permitié transformar sin problema estos textos en
cantera de “perlas de verdad”. Es evidente que esa lectura castrante del sentido profundo de esos
textos, fue un craso error metodolégico, porque impidi6 considerar la naturaleza profunda de
éstos, su logica de constitucion, asi como de su recepcion.

Para explicitar lo que acabamos de afirmar, tomemos un ejemplo. En el libro XII en la
obra de Bernardino de Sahagun®, podemos encontrar un relato de las Palabras y Hechos del
emperador Motecuhzoma, pero debemos tener claro, si se considera nuestra hipotesis
metodologica, que ese relato y el retrato que de ello proviene, solo es verosimil en y por el
relato del franciscano. Jamas el franciscano estuvo interesado en proponernos un retrato
fidedigno o veridico del tlatoani en nuestro sentido actual, sino que ofrecid, antes que nada, un
relato moral construido a través de las reglas retdricas de esa histotiografia salvifica’.

Segun los modelos morales medievales, un buen rey es un personaje dotado de la virtud
de fuerza, y por tanto tiene que manifestarla y ejercerla. Por eso, el Motecuhzoma presentado en
el relato, es un rey poderoso que ha llevado sus conquistas hasta el fin del horizonte, colonizando
y empujando siempre mas lejos sus fronteras. Es también un buen administrador, que procura
la paz y la felicidad a sus vasallos. Pero es ademas un rey devoto, que como un “buen rey
cristiano”, teme a sus dioses y pasa mucho tiempo reconstruyendo templos, adornandolos,
orando, haciendo sacrificios, etc’.

Ahora bien, ya que Dios ha decidido intervenir para la salvaciéon de los pobres
americanos, sometidos hasta este momento al reino del demonio, tiene que escoger a un agente.
Y el agente natural sera, evidentemente, ese rey poderoso y temeroso del poder divino. Y si se
fijan en el relato del padre franciscano, el emperador, el tlatoani mexica, se transformara poco a
poco en el profeta del Senor. Es él, el que ve, el que presiente lo que esta por ocurrir. Presagios
y signos le estan destinados a él. Y sélo él sabe leerlos, verlos, e incluso cuando se le trae ese
animal extrafo, una grulla con una cabeza deforme en la cual hay un hoyo como un espejo, el
rey ve claramente hombres desconocidos, armados, cabalgando hacia €l, pero cuando sus
“hechiceros” intentan ver, ya no pueden ver nada ya que “se desaparecié el péjaro” ®.
Motecuhzoma es el tnico vidente del Sefior.

Asi poco a poco en su relato, el franciscano, insisto, no en lo que serfa un intento de
contarnos la realidad y que testigos privilegiados hubieran conservado, sus supuestos
informantes, desarrolla una fabula pedagoégica y moral. Con ese exezpla no sabremos jamas lo
que pudo ocurrir ni lo que pensé el emperador mexica, ni lo que dijo, sino que sélo podemos
ver a través del texto del fraile, como va creciendo paulatinamente, con las llegadas de las
expediciones espafiolas a las margenes del imperio, una auténtica angustia profética. Poco a poco
el profeta se llena de terror, e incluso como Jonas o el propio Cristo, intentara escapar un instante
a su destino, esconderse, hasta que “el Dios Tezcatlipoca”, es decir, evidentemente, una de las

5 Sahagun Bernardino de, Historia General de las Cosas de Nueva Espafia, editada y anotada por Angel Ma. Gatibay,
ed. Porrda-Sepan Cuantos, num. 300, México, 1979.

6 Rozat Guy, La invencion del testimonio en Graphen Revista de Historiografia, no. 5, Xalapa, 2013.

7 Es por eso que en el relato compartido actual del personaje Motecuhzoma, la mayoria de los autores lo considera
como pusilanime y mocho, es decir incapaz de alejarse de sus creencias arcaicas para ver la novedad de lo que estaba ocurriendo.

8 Portilla Ledn, La vision de los vencidos, UNAM, México, 2012, pag. 13
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maximas formas demoniacas, resignado, manda a decir con los enviados del emperador, que no
sea pusilanime, que ya todo esta escrito, que ocurrira lo que debe ocurrir. E incluso, ese “principe
de los demonios americanos” muestra a estos hechiceros desorientados, la capital en llamas.
Finalmente, como Cristo en Getsemani, el Motecuhzoma del relato franciscano, acepta su
destino y se tranquiliza. Todo esta dicho, as{ sera.

Pero ¢por qué va tejiendo el buen fraile esta necesaria ficcion? ¢Cual es la funcion y
destino de este emperador mexica de papel en el mito cristiano de legitimacioén de la Conquista?
Evidentemente, ¢l es el encargado de la entrega pacifica del Imperio. El Tlatoani mexica
acepta y reconoce la superioridad de los dioses que se acercan, es decir, de los dioses como
metafora del Dios cristiano y del mensaje evangélico, y se somete asi al poder espafiol. Si ustedes
se fijan en la lectura de ese libro XII que propongo, la figura de Motecuhzoma esta omnipresente
hasta las dos grandes arengas de entrega del Imperio, y una vez entregado el poder, desaparece
casi totalmente. La economia del discurso mitico ya no lo necesita, desde la entrega es Cortés
quien habla y decide, y se nos muestra como detentor de todo el poder, y, lo que es muy
importante - fundamental para la escritura franciscana- es que detenta un poder legitimo.

Este relato funda verdaderamente el poder espanol. Y, por otro lado, desde el punto de
vista moral, se cumple con las necesidades de una evangelizacién pacifica, que es una de las
justificaciones fundamentales canodnicas de la presencia cristiana en América. A través del fin de
Tenochtitlan, los pueblos americanos se integran finalmente, aunque sea poco tiempo antes de
la Parusia, al destino comun, a la promesa cristica y a la posibilidad de la salvacion.

I DE UN MITO A OTRO

Esto es en resumen lo que dicen, segiin mi interpretacion, los textos del XVI escritos en
la 16gica historiografica cristiana. Nos vamos a interesar ahora en lo que se hara de ellos algunos
siglos mas tarde, al interior de la escritura de una historia nacional.

A fines de la primera mitad del siglo XX, un grupo de intelectuales propone “rescatar”
otra vez lo indigena. Hay un deseo aparentemente muy cristiano, en monsefior Garibay y en su
alumno, Miguel Le6n-Portilla, de recuperar lo indio, pero con el proyecto subyacente de mostrar
que las culturas mexicanas eran casi “igual de grandes” que la cultura occidental. Pero en este
trabajo de homologacién borran toda especificidad de éstas, para finalmente hacetles parecer
caricaturas grecolatinas. “Descubren” indios a los cuales s6lo la pedagogia nacional les hacia
acceder a la verdadera humanidad, la de la modernidad’. Asi, esa corriente produce para México,
e impone a través del mundo, una “zsidn de los vencidos”, intento de hacer surgir de los textos del
XVI y XVII, como por arte de magia, una “antigua palabra” que habifa hasta ese momento
pasado inadvertida. Pero ellos, nuevos profetas de la nacién, reconocen y exhuman,
proponiéndola como fundamental para la reestructuracién de la conciencia de las masas
mexicanas en aparente estado de “déficit identitario”.

Asi retomando los textos del XVI, se topan otra vez con presagios y profecias, pero esta
vez se olvidan de su funcién en el relato de la historiografia sacra. Los recuperan en un intento
de psicologia historica, construccién claramente eurocentrista, aunque estos autores y sus
seguidores afirman haber superado dicho escolio eurocentrista, (pero sin explicarnos cémo

9 Ver, por ejemplo, el ensayo Forzar los textos. La filosoffa nadhuatl de Leén-Portilla del filésofo Marcelino Arias Sandi
sobre la supuesta “Filosoffa ndhuatl” de Miguel Leén Portilla, contenido en el libro X afios del Seminario Repensar la Conquista,
en prensa.
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lograron tal hazafa). Y es por eso que finalmente no pueden racionalizar como es que en su
nuevo intento de otra vez “rescatar lo indio”, de conocer su visién de la Conquista, nutren ese
sutil “racismo a la mexicana” que las elites, particularmente las personas provenientes de la
migracion europea reciente, no perciben, pero que se puede ver trasluciendo como en filigrana
en toda la vida cotidiana mexicana, y mas si se pertenece al mundo de los “prietos”.

La isién de los vencidos se presenta como una antologia de textos “indigenas”, es decir,
producidos por indigenas o por mestizos, pero mestizos que hubieran conservado por milagro,
uno mas, su “identidad” indigena. Como el autor sabe muy bien los posibles “problemas
histériograficos” que podrian presentar estos textos, y esa antologia que organiza, prefiere dar la
vuelta e interesarse fundamentalmente, no en nimiedades historiograficas, sino “en el valor
humano de los textos”. Es decir, que mas alla (¢?) de los “hechos histéricos mismos”, pretende
que esa agrupacion nos presente “‘el modo como los vieron e interpretaron los indios nahuas de
diversas ciudades y procedencias” .

El primer elemento de esa construccion psicolégica de la Conquista, “vista por los
indigenas”, es evidentemente el grupo de presagios que “ocurrieron en el mundo americano
antes de la Conquista.” Retoma del texto del Codice Florentino, los 8 presagios funestos que
anunciaban el fin de Tenochtitlan y, por lo tanto, del reino de los demonios.

Siintentamos una racionalizacion minima de esa version indigena, vemos que un cometa,
un extrafo incendio en el techo de un templo, un rayo sin trueno, otro fuego celeste, el agua de
la laguna que se revolvia, una mujer que grita en la noche, la captura de la grulla que tiene como
un espejo en la cabeza, y para finalizar, la aparicién de monstruos deformes, de dos cabezas con
un solo cuerpo, son capaces de imponer en el Altiplano, en una cultura que habfa logrado
imponerse sobre inmensos espacios, desarrollar un complejo “cientifico” de conocimientos
sobre medicina, cirugfa, agricultura, astronomfa, mecanica de suelos, arquitectura, mineralogfa,
etc., una angustia tal que jamas serfan capaces de oponerse de manera eficaz a la intrusién
europea.

Es la comparacion entre el conjunto de conocimientos ‘“cientificos y técnicos”
desarrollados por esa cultura, con ese discurso encargado de dar cuenta del terror, y por lo tanto
de la incapacidad indigena, lo que nos llamé la atencién desde hace varias décadas. Aunque
debemos confesar que habfamos esperado mucho de una Zsion de los vencidos. A la primera lectura
de esa obra, nos salté a la vista la incongruencia. Esa vision psicologizante no respeta la escritura
teologica del siglo XVI del mundo americano, mas bien la reduce e impide entender la logica de
constitucién de esos textos. Este trabajo de reduccién ha sido tan bien logrado, que ha sido
aceptado en México y en el mundo entero, impidiendo trabajos de investigaciéon sobre la
naturaleza profunda de lo que intentaron los primeros cronistas religiosos, ahorrandose el
construir un desarrollo armoénico del conocimiento sobre ese mundo precolombino, del cual
pretende haber recuperado la esencia de la “antigua palabra”.

¢Como pensar que tales presagios, y algunos otros que Sahagin no rescata y que se
encuentran en otros textos como los de Fray Diego Durin'', hayan podido construir una
angustia tal que paralizaria la respuesta americana? Si bien los presagios estan en los textos, esa
presencia se refiere no a algo que ocurrié en el tiempo americano, aunque es evidente que
pudieron ocurrir cometas, incendios, movimientos en la laguna por agitacion del aire o de los

10 Le6n Portilla Miguel, La vision de los vencidos. Relaciones indigenas de la conquista. UNAM, México, 2012.

11 Fray Diego Duran, Historia de las Indias de Nueva Espafia e Islas de Tierra Firme, Porria, México, 1966
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movimientos sismicos, como también pudieron aparecer esos monstruos que la naturaleza
produce “naturalmente”, ya sean hombres o animales'. El problema es la constitucién de este
conjunto de hechos heterogéneos en un discurso de la amenaza y de la angustia. ¢Esa
construccion simbolica es americana? Nos permitimos dudar mucho, ya que, por otra parte,
sabemos que una gran parte de esos mismos presagios estan presentes desde siglos en la tradicion
simbdlica occidental y se enuncian, por ejemplo, en la obra de Josefo, La Guerra de los Judios, en
la cual éste nos reporta los “presagios a los cuales los judios no hicieron caso” y, por lo tanto,
fueron inexorablemente vencidos por los romanos.

1I. CONCLUSIONES

Pero llega el momento de concluir. Espero que de esta charla hayan podido ustedes sacar
dos grandes tipos de conclusiones y que son los ejes del trabajo de seminario:

La primera, que Sahagin no es ningun antropdlogo; ni Las Casas, un militante
antiimperialista. Es decir, que debemos leer y estudiar siempre las cronicas americanas al interior
de su horizonte de constitucion. Estas obras tampoco han sido escritas para servir de “fuentes”
para las escrituras de historias nacionales, ni para una historia “cientifica” de historia americana
o universal. El tipo de verdad que se constituye en ellas no tiene nada que ver con la verdad
histérica que desde hace dos siglos los historiadores quieren desesperadamente entender y
reconstruir. Si a veces se hace referencia a lo “verdadero” es, antes que nada, como referencia a
una verdad moral, y toda la retérica que la constituye esta enfocada hacia ese tipo de “verdad”.
De ahi el error dramatico de ciertos etnohistoriadores y antropélogos que creen encontrar en
estos textos “perlas de verdad”, elementos genuinamente americanos que podrian utilizar para
construir su propia verdad del indio. El problema es que la escritura en el siglo XVI esta tan
controlada por la retérica, que hasta estos elementos que parecen anodinos, simples, genuinos,
de la naturaleza o de las acciones del hombre, pertenecen a ese conjunto de lugares comunes
encargados de construir esta verdad moral. Se establece asf una relacion directa entre los autores
y su lector potencial, el cual, no solamente posee también gran parte de ese mismo repertorio de
lugares comunes, sino que espera y exige encontrarlos en su lectura de este tipo de textos.

Asi, se puede entender cémo la traduccién del mundo americano que intentan los
cronistas es, antes que nada, la reduccion de lo maltiple al uno, como lo sefialé hace décadas
Francois Hartog; y como ese uno, figura esencial del logos occidental, ordena toda la escritura
de las cronicas americanas.

La segunda gran conclusion que debemos sacar de nuestra reflexion sobre las practicas
de las cronicas americanas, es que debemos desconfiar mucho de las interpretaciones
nacionalistas del siglo XX, ya que éstas tergiversan los textos del XVI y XVII para construir un
indigenismo castrante, y bloquean la reflexién sobre la historia antigua de los antiguos pueblos
americanos, asi como también silencian las luchas cotidianas de las comunidades indigenas
coloniales durante siglos, en sus intentos de reestructuracion.

Por otra parte, podemos pensar que las ambigiiedades existenciales de ciertos sectores
de la poblacién latinoamericana, se deben hoy a estas presentaciones de una supuesta |7sidn de
los vencidos, que no es mas que una de las tantas afirmaciones de la impotencia de la genuina
América y, por lo tanto, la base del racismo.

12 El propio Sahagin incluso menciona que Motecuhzoma tenfa una casa donde se habian juntado todos estos juegos
ambiguos y crueles que la naturaleza juega a los hombres y a los animales.
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EL DEPORTE COMO PROPAGANDA REVOLUCIONARIA: LOS
SECUESTROS DE FANGIO Y DI STEFANO

1. INTRODUCCION

Durante el siglo XX se produjo el boom del seguimiento masivo a las competiciones
deportivas de primer nivel. El crecimiento del interés con respecto a deportes que se
convirtieron en reclamos de masas como el futbol, el beisbol, el baloncesto o los deportes
de motor, generaron que los principales actores que participaban en las diferentes
competiciones, los deportistas, se fueran convirtiendo paulatinamente en personajes publicos
dignos de honor y admiracion.

Esa posicion de preeminencia ante las masas no ha pasado de manera inadvertida
ante el poder politico. En el transcurso de esta centuria, el deporte y los deportistas han
utilizado su posicion de privilegio con fines politicos (por ejemplo la reivindicaciéon del
“Black power” parte de los velocistas afroamericanos Tommie Smith y John Carlos durante
los Juegos Olimpicos de México 1968 o el activismo antipinochetista del ex futbolista chileno
Carlos Caszely), pero también multiples deportistas han experimentado en sus propias carnes
lo que es ser utilizados propagandisticamente por la esfera politica durante sus exitosas
carreras, situaciones de las cuales se encuentra el olimpismo esta plagado de ejemplos, siendo
el mas conocido el de los Juegos Olimpicos de Berlin de 1936.

Dicha utilizacién del deportista como elemento o agente susceptible de ser usado
dentro de una accién politica en beneficio de un objetivo determinado, no siempre se ha
realizado de una manera sutil y no violenta, hay casos en los que el uso de la fuerza toma
protagonismo en ese tipo de acciones politicas.

En esta comunicacion, se tratara de plantear los casos de dos secuestros politicos
perpetrados a deportistas de alto nivel durante los afios centrales del siglo XX en el contexto
latinoamericano. Por una parte, relataremos el secuestro del automovilista argentino Juan
Manuel Fangio por los rebeldes cubanos en 1958 y, por otro, el del futbolista hispano-
argentino Alfredo Di Stéfano por parte de la guerrilla venezolana, acaecido en el afio 1963.
Dicho lo cual, no se tratara de la narracién de una simple sucesion de situaciones que llevaron
a la concurrencia de dichos hechos, ni de los condicionantes y causas que los produjeron,
también se intentara analizar los lazos existentes en cuanto a metodologia de accién por parte
de los dos grupos politicos, los cuales se encontraban intimamente ligados.

II.  PEQUENA INTRODUCCION AL SECUESTRO COMO ACCION
POLITICA

Cuando un conflicto se enquista y un grupo o varios de los participantes deciden
tomar la via de las armas, las consecuencias no solo las suelen sufrir los propios actores del
mismo sino también otros individuos o grupos que se encuentran en el mismo contexto
espacio-temporal. En dichos contextos, la violencia politica se muestra en multitud de formas
que buscan, en ultima instancia, doblegar al enemigo. Una las formas mas comunes que
adopta dicho tipo de violencia es el secuestro o plagio.

La definicién de secuestro no solo ha variado durante la historia, sino que aun hoy
en dia presenta dificultades para definirla con claridad y total unanimidad (MARTINON
CANO: 30-34). Para esta comunicacién se acepta la delimitacién aceptada en el afio 2002
por el Consejo Econémico y Social de las Naciones Unidas por la cual el secuestro “consiste
en detener ilicitamente a una persona o personas en contra de su voluntad con la finalidad
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de exigir por su liberacién un provecho ilicito o cualquier utilidad de tipo econémico u otro
beneficio de orden material, o a fin de obligar a alguien a que haga algo o deje de hacer algo”.!

Partiendo de dicha definiciéon y del interés que genera el deporte, asi como de las
grandes sumas de dinero que mueve, sus principales actores se han convertido en victimas
potenciales de dichas actuaciones delictivas. La mayorfa de los secuestras que han tenido
como victima a un deportista de renombre poseyeron y poseen un mévil econémico, como
ejemplos se pueden poner el del futbolista espaniol Enrique Castro “Quini”, perpetrado en
el afio 1981;” o los multiples casos de secuestros de este tipo con futbolistas y, sobre todo,
familiares de futbolistas como victimas directas, acaecidos en distintos puntos de
Latinoamérica. Dicho lo anterior, las casuisticas que nos ocupan tienen mas que ver con el
movil politico que con el econémico, donde también se pueden contabilizar algunos casos
de secuestros famosos como el tragico suceso ocurrido en Alemania durante los Juegos
Olimpicos de de 1972 posteriormente conocido como la “Masacre de Munich”.

Las distintas modalidades del secuestro o plagio dependen de los motivos de los
secuestradores; el secuestro politico se define en relaciéon con los fines de los disidentes,
subversivos o revolucionarios que realizan la accidon. Puede tener como objetivo el
reconocimiento de la existencia de una parte beligerante, la liberacion de sus prisioneros
considerados por ellos como politicos o la simple proclama de sus principios por medios
periodisticos o audiovisuales. Pueden también ser una fuente para atraer recursos para su

financiamiento (GOMEZ: 201).

El secuestro politico esta generalmente realizado por una de las siguientes razones:
a) demostrar al gobierno que no puede proteger a sus propios ciudadanos; b) dar publicidad
a una causa especifica; ¢) causar descontento civil; o d) demandar la excarcelacion de algin
miembro del grupo. (CONCANNON: 193). Si bien las motivaciones de otros casos pueden
ser variadas, en las dos casuisticas a analizar se conjugan de igual manera las tres primeras
razones.

I11. EL SECUESTRO DE FANGIO EN LA HABANA

Juan Manuel Fangio (1911-1995) fue un exitoso automovilista argentino y piloto de
Férmula 1. Esta considerado el mejor automovilista de su época y uno de los mejores de
todos los tiempos. En el afio de 1958, cuando es secuestrado, era el vigente campeon del
mundo y habia conseguido ya 5 campeonatos mundiales y otros 2 subcampeonatos durante
sus 7 participaciones en la mas alta competiciéon del motor, asi como varias decenas de
victorias parciales.

Durante los ultimos dias del mes de febrero de ese mismo afo, Fangio y algunos de
sus competidores se encontraban en L.a Habana para participar en el Gran Premio de Cuba,
que se iba a disputar en la capital cubana. Mientras se encontraba en la recepcién del hotel
Lincoln durante la estancia en la capital cubana, Fangio fue sacado del mismo a punta de
pistola por un individuo que se autoidenfic6 como perteneciente al Movimiento 26 de Julio.
Este hombre no trabajaba solo, sino que pertenecia a un comando guerrillero organizado
que habia trazado el plan de secuestro y posterior fuga que condujera a Fangio hacia su zona
de cautiverio.

1 Resolucion 2002/16, del 24 de julio de 2002, del Consejo Econémico y Social de la Organizacion de las
Naciones Unidas.

2 “El secuestro de Quini puede tener méviles econémicos”, en El Pais, Madrid, 03/03/1981, p. 1 (Consultado el
26-12-2017).
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Durante los afios siguientes se pudo saber que entre sus captores se encontraban
algunos personajes importantes de la lucha antibatistiana. El lider del grupo seria Oscar
Lucero, uno de los cabecillas del movimiento juvenil en las ciudades, mientras que el brazo
ejecutor principal serfa Manuel Uziel. También participaron, de una u otra forma, Primitivo
Aguilera, Reynaldo Rodriguez, Manuel Nufiez, Angel Paya, Carlos Garcia, Angel Luis Gtiiu
y Blanca Niub6 (RODRIGUEZ CAMPS: 28-33).

Fangio estuvo retenido durante poco mas de un dia en su secuestro antes de ser
liberado. En las menos de 30 horas que duré su encierro, el piloto argentino estuvo escondido
en tres ubicaciones diferentes, algunas de uso privado y para transportarlo a las mismas se
utilizaron varios automoviles diferentes. El piloto argentino desconocia el emplazamiento de
las ubicaciones donde estuvo retenido y decliné identificar a sus captores, pero negd que se
le vendaran los ojos.” Durante el transcurso del cautiverio, los captores lo trataron bien, segin
sus propias palabras. Lo alimentaron y cuidaron, permitiéndole escuchar incluso la radio.
Durante su estancia le explicaron que los motivos de su secuestro eran politicos y que
buscaban acabar con el régimen de Batista y le pidieron perdén en numerosas ocasiones por
generarle este contratiempo.* Este trato y sus motivaciones hicieron que el propio Fangio no
guardara ningun tipo de rencor hacia sus captores.

La liberacion de Fangio generaba desconfianza entre sus captores que temian que las
autoridades cubanas hicieran dafio al piloto argentino y se lo achacaran a los rebeldes. Estos
le hicieron saber a Fangio su preocupacion por dicha situacién, el cual les sugirid ser
entregado en la Embajada Argentina en La Habana, donde finalmente fue recibido por los
diplomaticos del pais surefo.

El objetivo del secuestro de Fangio era puramente politico y propagandistico, no
econémico ni con objetivos sangrientos. Con este gesto se buscaba una resonancia nacional
e internacional que aumentara el eco del conflicto cubano. La internacionalizacion del
secuestro de Fangio fue efectiva y las informaciones sobre el secuestro ocuparon portadas,
informaciones y fotorreportajes de diarios de Estados Unidos’, Francia® o Espafia’;
generando una resonancia internacional que, hasta ahora, no habifa sido adquirida por la
oposicion batistiana.

Entre las ideas principales de este movimiento tactico también se encontraba el
cometido de desprestigiar al régimen de Batista, del cual se queria dar la imagen de que no
era capaz de controlar el pais ni a sus visitantes. Lastimosamente la carrera resulté bastante
accidentada y fruto de ello fallecieron varios asistentes al Gran Premio. En un intento de
mejorar su imagen y contraatacar a los rebeldes, el gobierno de Batista acusé al Movimiento
26 de Julio de sabotear la carrera poniendo aceite en la pista, acusacion que el M-26-] nego,
en una hipotesis que no ha podido ser confirmada (THOMAS: 770-771). Este lamentable
suceso hizo que Fangio recordara el secuestro como una afortunada circunstancia que pudo

3 “Refiere Fangio lo ocurrido durante su breve cautiverio”, en Diatio de L.a Marina, La Habana, 26/02/1958, pp.
1y 10-B (Consultado el 20-11-2017)

4 “Hace Fangio una narracién a la U.P. sobre su secuestro”, en Diatio de La Matina, La Habana, 27/02/1958,
pp. 1y 16. (Consultado el 20-11-2017).

5“Cuban Rebels Seize Fangio, Auto Racer”, en The New York Times, Nueva York, 24/02/1958, pp. 1y 27
(Consultado el 21-12-2017).

6“Le coureur Fangio enlevé par les rebelles cubains avant le Grand Prix de la Havane”, en Le Monde, Parfs,
25/02/1958. Disponible en:
http:/ /www.lemonde.fr/archives/article/1958/02/25/le-coureur-fangio-enleve-par-les-rebelles-cubains-avant-le-grand-
prix-de-la-havane_2295626_1819218. html#6ZgEDMwecCjfxsGH.99 (Consultado el 21-12-2017)

7“El secuestro de Fangio”, en La Vanguardia Espaiiola, Barcelona, 27/02/1958, pp. 1 y 32 (Consultado el 21-
12-2017)
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haberle salvado la vida, por lo que no guardé rencor a sus captores y regres6 aflos mas tarde
a Cuba, cuando ya la revolucion habia triunfado.

La impecable ejecucion y la rapida liberacion, consiguié lo que se buscaba,
internacionalizar su lucha, pero a la vez, demostrar al régimen, su incapacidad para controlar
a los grupos rebeldes (DE PAZ SANCHEZ: 60). Faustino Pérez, uno de los lideres de la
lucha contra Batista, no dud6 en afirmar en una misiva para Armando Hart que con el
secuestro de Fangio, el M-26-] lleg6 al punto culminante “en su etapa de oro en la capital”™

1V. DI STEFANO RETENIDO EN CARACAS

El comienzo de otra edad de oro que les llevara a la consecucion del poder es lo que
buscaba la guerrilla venezolana con el secuestro de D1 Stéfano a principios de los sesenta.
Alfredo Di Stéfano (1926-2014) fue un futbolista hispano-argentino de la década de los
cuarenta, cincuenta y sesenta. Considerado uno de los mejores jugadores de la historia, Di
Stéfano desarroll6 los afios mas importantes de su carrera profesional en el Real Madrid, club
en el que se encontraba cuando fue secuestrado. Durante su carrera gand titulos en
Argentina, Colombia y Espana, destacando las 8 Ligas y 5 Copas de Europa conseguidas con
el equipo madrilefo.

Como figura popular de primer orden era conocido en muchas partes del globo y
tenfa admiradores dentro y fuera del entorno iberoamericano. Sus acciones dentro del terreno
de juego tenfan resonancia en todo el planeta y aficionados de todo el mundo querfan
disfrutar de su juego y del de su equipo, pleno dominador de la escena futbolistica de los
afios cincuenta.

En el verano de 1963, el Real Madrid se encontraba en Caracas para disputar un
torneo amistoso de gran prestigio como era el Torneo Ciudad de Caracas. Dicho torneo era
la continuacién directa de la Pequefia Copa del Mundo de Clubes, que también se disputaba
en Caracas durante los aflos cincuenta y que fue el precedente directo de los trofeos
intercontinentales (Copa Intercontinental y Mundial de Clubes de la FIFA). Al oficializarse
la Copa Intercontinental (jugada a doble partido en casa de los campeones de América y
Europa), la capital venezolana se quedo sin su gran reclamo de futbolistas y un grupo de
inversores decidieron retomar una iniciativa parecida. En ese sentido, es remarcable anotar
que, en ese entonces, grandes equipos del mundo como el Benfica, el Atlético de Madrid, el
Corinthians o el propio Real Madrid jugaban en Venezuela lo que en la actualidad se juega
en paises adinerados como Qatar, los Emiratos Arabes Unidos o Japén, paises que pueden
permitirse pagar la organizacion del evento, en un paralelismo bastante aceptable.

Aprovechando dicho evento mundial, las Fuerzas Armadas de Liberaciéon Nacional
de Venezuela (FALN) quisieron asestar un golpe similar al que habfa conseguido el M-26-]
cinco afios antes. Las FALN, que sentfan una gran admiracién por el modelo revolucionatio
cubano, y querfan producir un cambio de parecido sentido en Venezuela (LUIS LEON),
también buscaban internacionalizar su lucha al estilo del ejemplo cubano y, de paso, generar
la sensacion de que el gobierno de Rémulo Betancourt no controlaba la situacion en el pafs.

Las FALN, y su equivalente politico el Frente de Liberaciéon Nacional (FLN), fueron
el principal eje vertebrador de la oposicion armada a los primeros gobiernos democraticos
liderados por Accion Democratica (AD). Surgidos de la izquierda revolucionaria
(comunistas, escisiones radicales de la propia AD, revolucionarios de otros partidos...),
desarrollaron un método de accién violenta para alcanzar el poder durante la mayor parte de

8 “Carta de Faustino Pérez para Armando Hart desde la Sierra Maestra”, en Cuba, 3 de noviembre de 1958.
Disponible en: Centro de Documentacién de los Movimientos Armados (CeDeMa)
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la década de los sesenta (VELASQUEZ: 265-274). Este grupo armado no sélo intentd
promocionar su lucha a través del secuestro de la estrella del futbol. Durante ese mismo afio
también habia buscado dar otros golpes de efecto que elevaran su relevancia internacional
cuyo punto mas algido fue el robo en Caracas de una serie de cuadros de artistas de renombre
internacional como Picasso, Gauguin, Cezanne o Van Gogh.’

En el caso concreto del secuestro de Alfredo Di Stéfano, este se produjo muy en
parecidas condiciones a las que habia experimentado Juan Manuel Fangio en Cuba. El
tutbolista del Real Madrid también habia sido sacado de su hotel por miembros del FALN a
primeras horas de la mafiana," pero en este caso el abordaje no se produjo en el recibidor,
sino en su habitacién del Hotel Potomac, donde se alojaba el Real Madrid, y donde éste
compartia estancia con su compafiero Santamaria.

A dicho hotel habfan ido a buscarle dos hombres que se hicieron pasar por policias
y que le pidieron a Di Stefano que les acompafara a la comisarfa mas cercana, a lo que el
futbolista accedi6 a pesar de las reticencias de su compafiero de habitaciéon. Una vez fuera
del hotel y dentro de un vehiculo, Di Stéfano fue informado de que se encontraba
secuestrado por las FALN y que entre sus objetivos no se encontraba hacerle ningtn tipo de
dafo, sino utilizatle para internacionalizar su lucha.

El objetivo del secuestro era poner en primera plana internacional la lucha de las
FALN en Venezuela y, con ello, desestabilizar a un gobierno de Betancourt que reaccioné
movilizando todos los recursos humanos disponibles en la busqueda del futbolista.'' El
secuestro habia sido orquestado por Luis Correa y Paul del Rio, artista venezolano también
conocido con el pseudénimo de Maximo Canales, los cuales retuvieron a Di Stefano durante
unos pocos dias.

Finalmente, tras entre dos y tres dias de cautiverio, Alfredo Di Stefano fue liberado
en la Avenida Libertador desde donde se desplazé hacia la Embajada de Espafia en Caracas,
el futbolista habfa sido liberado con unos cuantos bolivares en el bolsillo para que pudiera
realizar un desplazamiento corto. ' El futbolista hispano-argentino se encontraba en
perfectas condiciones, simplemente preocupado por el estado de su familia al no tener
noticias suyas. Su estado de salud era bueno y durante su cautiverio no habia pasado grandes
penurias ni necesidades, excepto el nerviosismo y la intranquilidad por el estado de sus
familiares. Habfa comido bien y su estadfa la habfa pasado jugando al domind, al ajedrez,
viendo la television e, incluso apostando a las carreras de caballos junto a sus captores.

La realidad es que el secuestro se encontraba planificado de inicio a fin y la
informacién flufa con facilidad a través de algunos medios de comunicacién venezolanos.
Nada mas conocerse la noticia del secuestro, sus captores hicieron circular la informacion de
que el futbolista se encontraba bien y que setfa liberado el lunes dia 26." Dicha informacién
sigui6 fluyendo hacia diversos medios, que recibian noticias del estado del astro y del posible
momento de su liberaciéon. Dichas noticias eran recibidas por los diarios a través de llamadas

9 “Caracas: Audaz atraco en el Museo de Bellas Artes”, en La Vanguardia Espaiiola, Barcelona, 18/01/1963, p.
17. (Consultado el 21-12-2017).

10 “Di Stéfano, secuestrado en Caracas”, en MARCA, Madrid, 25/08/1963, p. 1. (Consultado el 17-11-2017).
11 Ibidem
12 “Libettaron a Di Stefano”, en Panorama, Maracaibo, 27/08/1963, p. 1 (Consultado el 17-12-2017).

13 “Dos hombres secuestraron a Di Stefano de su hotel”, en El Nacional, Caracas, 25/08/1963, p. 1. (Consultado
el 26-12-2017).
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an6nimas a sus redacciones,'* llegando incluso a publicar mensajes de tranquilidad del propio
Di Stefano para su esposa Sara."”

La realidad es que el secuestro fue un plan que se desarrollé con tranquilidad, que
tenfa unos objetivos claros y definidos, similares a los de Fangio, y en los que la personalidad
de Di Stefano no generaba antipatia entre los captores, sino mas bien lo contrario. En una
entrevista posterior, Del Rio llego a afirmar que Di Stefano habia conocido los pormenores
del secuestro de Fangio por boca de este, al cual le unia cierta amistad y que, por ello, se
encontraba tranquilo.” La realidad es que no nos encontramos en disposicién de afirmar
hasta qué punto es certera esta informacion, pero la realidad es que ambos personajes
experimentaron parecida situacion.

El objetivo principal del secuestro: la internacionalizacion de la lucha de la guerrilla y
del FLN en Venezuela fue, hasta cierto punto, un éxito. Un éxito porque ocup6 las paginas
de los diarios de varios paises, otra cosa es la imagen que se proyectara de los mismos.
Ademas de los diarios y revistas venezolanas donde el plagio fue noticia capital durante toda
la duracion que tuvo y los dias posteriores, y el caso del diario deportivo MARCA en Espafia,
también otros diarios se hicieron eco de la noticia. En el mismo pais, La VVangnardia Espaiiola
le brind6 su portada a la noticia de su liberacién' y el petiédico ABC también le dedicd
parrafos enteros durante varios dias. L.a noticia trascendié los meros paises que estarfan
interesados directamente en el estado del futbolista y diarios de México, como E/ Informador’®
de Guadalajara (Jalisco) o el propio The New York Times” en los no futboleros Estados
Unidos se preocuparon por brindarles la informacién a sus lectores.

V. CONCLUSIONES

A modo de conclusiones, se puede decir que estamos ante dos procesos de secuestros
5
con motivaciones politicas que podrian considerarse como “hermanos”, ya que compartian
accion, personaje-tipo inmerso, finalidad y metodologia de accion.

En aspectos de un analisis mas concreto, la primera coincidencia y la que mas
rapidamente salta a la vista es la utilizacion de una personalidad de calado publico
internacional como reclamo para publicitar el mensaje en ambos casos. Tanto la oposicién
cubana como la guerrilla venezolana buscaron personajes de amplio reconocimiento y
prestigio mundial, aprovechando las visitas de éstos a sus pafses. Destaca a su vez que la
actividad profesional a la que se dedicaban ambos personajes fuera la misma: el deporte,
aunque la rama deportiva fuera diferente. Estos secuestros sonados hicieron que los ojos del
mundo se situaran en sus realidades nacionales por unos dias, contribuyendo a diseminar su

14 “Libettad de Di Stefano prometida para la madrugada de hoy”, en Panorama, Maracaibo, 26/08/1963, p. 1.
(Consultado el 26-12-2017).

15 “Mensaje de Di Stefano a su esposa Sara”, en Panorama, Maracaibo, 26/08/1963, p. 1. (Consultado el 26-12-
2017).

16 Entrevista a Paul del Rio en el afio 2005. Disponible en: “Paul del Rio: ‘No me arrepiento de haber secuestrado
a Di Stefano™, en Canarias 7, Las Palmas de Gran Canaria, 25/08/2005. Disponible en:
https:/ /www.canarias7.es/hemeroteca/paul_del_rio_no_me_arrepiento_de_haber_secuestrado_a_di_stefano-
DMCSNB8858 (Consultado el 26-12-2017)

17 “Di Stefano, liberado por sus captores”, en La Vanguardia Espafiola, Barcelona, 28/08/1963, p. 1.
(Consultado el 26-12-2017).

18 “De origen politico fue el secuestro de Di Stefano”, en El Informador, Guadalajara, 25/08/1963, p. 12-B.
(Consultado el 26-12-2017)

19 “Tetrorist in Caracas Kidnap a Soccer Stat”, en The New York Times, Nueva York, 25/08/1963, p. 12.
(Consultado el 26-12-2017)
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mensaje y a minar la credibilidad de los gobiernos en los que se desarrollaba su lucha,
dictatorial en el caso cubano y democratico en el venezolano.

Ademas de la actividad y fama del personaje catalizador del secuestro, quizas el mayor
parecido entre ambos acontecimientos es el modus operandi llevado a cabo en las dos
situaciones. Tanto Juan Manuel Fangio como Alfredo Di Stéfano (ambos argentinos de
origen) fueron secuestrados durante una pequefia estadia competitiva en las capitales de Cuba
y Venezuela, respectivamente. Ambos personajes fueron capturados de manera poco brusca
(o por lo menos ese era el objetivo), sin derramamiento de sangre, en los hoteles donde se
alojaban durante su estancia. El periodo de cautiverio de ambos estaba premeditado de
antemano, fue corto y se desarroll en casas particulares dentro de la propia ciudad donde
habfan sido secuestrados.

Tanto Fangio como Di Stéfano, no solo fueron bien tratados, sino que
intercambiaron buenas palabras con sus captores que no dudaron en agasajarlos en la medida
de lo posible y conservar su integridad fisica adecuadamente, en un intento de ganarse su
simpatia y de mostrar al mundo que sus movimientos, lejos de ser sanguinarios se mostraban
como humanitarios en ciertas situaciones. La expresion maxima de esa “extrafia
hospitalidad” fue que los mismos cautivos ayudaron a definir algunos detalles de su cautiverio
como los mentus, los pasatiempos e, incluso en el caso de Fangio, el lugar donde podria ser
liberado sin problemas.

En este caso, nos encontramos con un ejemplo mas de relacién directa entre las
FALN vy los revolucionarios cubanos, las cuales fueron realmente estrechas durante la década
de los sesenta. En este caso, las FALN buscan repetir un modelo de accién subversiva que
habfan realizado afos antes los grupos rebeldes cubanos, copiando y adaptando a su entorno,
practicamente cada detalle del suceso. Llama la atencién de este suceso que a pesar del
“foquismo” militante de ambos movimientos (al menos tedricamente), estos secuestros son
dos expresiones de la lucha urbana, una lucha que en el caso cubano ha quedado injustamente
relegada a un lugar testimonial y que en el caso venezolano le otorgd mas alegrias y objetivos
cumplidos al movimiento revolucionario que la dura lucha en las montafias.

En definitiva, el éxito pertrechado por el modelo cubano llevé al movimiento
guerrillero venezolano a intentar imitar todos sus pasos, llevando ello en ocasiones a la copia
literal esperando que el resultado fuera idéntico, pero lastimosamente para ellos, las
condiciones de la lucha y del contexto no eran las mismas y el desarrollo de la revolucion en
Venezuela fue rotundamente fallida.
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MUJERES COLONIALES EN LA EDAD MODERNA: DISCURSO
JURIDICO Y REALIDAD COTIDIANA

1. INTRODUCCION

Nuestra exposicion trata de dos aspectos entrelazados que afectaran a las mujeres a
lo largo de los siglos XVI y XVII, la normativa juridica y la regulacion social en la América
hispana. Ambas adoptaran caracteristicas que tienen que ver con el Derecho castellano, pero
no solo y con la estructuracién de una sociedad nueva que, conquistadores y nuevos
pobladores pretendieron recrear a imagen de la dejada atras, aunque tampoco lo lograron. La
incapacidad de aplicar leyes y costumbres se debe, con escasas excepciones, a que América
no era una fabula rasa, existia una poblacién preexistente con grados distintos de evolucion
social que tuvieron que integrar, tanto como si éste fue su deseo como porque, avanzados
los afios, los propios juristas hispanos, entre ellos Polo de Ondegardo, entendieron que
podrian resultar “Notables dafios de no guardar a los indios sus fueros” (Polo de Ondegardo:
1571, 37-38, Margarita E. Rodriguez Garcia 1995) Estas circunstancias nos llevan a definir
las condiciones que moldearon una nueva sociedad que algunos denominaron de frontera.
Durante los primeros afios de ocupacion, los primeros pobladores intentaron reproducir sus
costumbres, pero no tardaron en surgir problemas entre ellos, con la poblacién autéctona y,
muy pronto, con los funcionarios de la corona. Como respuesta los monarcas y, a partir de
1524, el Consejo de Indias, intervinieron dando respuesta legal a los colonos. Estas
pragmaticas, cédulas reales o cualquier otro tipo de disposicion fueron conformando lo que
se denominara Derecho indiano. Para A. Garcia Gallo, el Derecho indiano es diniamico, su
origen no se dio como algo plenamente formado, su evolucién fue constante sin embargo
esta caracteristica no impide que aspectos concretos puedan analizarse, referidos a un tiempo
determinado, como estables. Asimismo, el mismo autor, nos previene contra la
interpretacion del Derecho, también el indiano, como la vida social, éste ordena la vida social
y es vinculante, pero ella es mucho mas compleja y no debemos “confundir la ordenacion
con lo ordenado” (Garcfa Gallo, A. 1971:16-17) El Derecho indiano debe incluir, el Derecho
castellano trasplantado al Nuevo Mundo, la normativa juridica establecida especialmente para
las Indias y “cualquier otro que haya tenido vigencia en aquellas partes” tanto el derecho
consuetudinario de la poblacién autéctona como las costumbres conservadas por la
poblacién africana la mayor parte establecida en América mediante traslado forzoso (Garcia
Gallo, A. 1971:18-19)

A nosotras, como historiadoras, nos interesa el discurso juridico porque ¢l determina
la condicion de las personas, regula la vida de las mujeres, matrimonios, herencias, acceso a
la propiedad etc. Trataremos de analizar las leyes, normas o costumbres que explicitamente
afectan a las mujeres espafolas en Indias, tanto peninsulares como criollas, indigenas, negras
y mulatas libres y esclavas. Lo haremos teniendo en cuenta que su vida no corrié la misma
suerte, el grupo social al que pertenecian, el lugar en el que vivian y el tiempo a lo largo de
los dos siglos que nos proponemos estudiar, XVI y XVII, marcara las condiciones
cambiantes de su cotidianidad.

Finalmente, debemos resefiar que las fuentes no son abundantes y su bisqueda no
resulta facil, a una presencia menor de mujeres en los primeros afios de la conquista hay que
afiadir su olvido en la mayor parte de las fuentes escritas en el caso de espafiolas o criollas;
los datos sobre las mujeres indigenas que cronistas y eclesiasticos trasmiten, todos nos han
llegados tamizados por una cultura y una religién ajena a las protagonistas, de las mujeres
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negras esclavas conocemos su valor econémico y su vida individual o colectiva, en general,
de forma somera, dependiendo de sus circunstancias. Sin excepcion, deberemos leer
documentos ya leidos desde una optica de género y buscar otros no utilizados como
testamentos, contratos, materiales visuales etc. Segin el grupo social al que hagamos
referencia la documentacion variara y aunque hoy, los estudios interdisciplinares de género
han sacado a la luz materiales y escrito monografias que hacen mas facil un trabajo del
conjunto de las mujeres, la complejidad no ha desaparecido.

1I. LAS MUJERES INDIGENAS QUE HABITABAN ELNUEVO MUNDO

La mayor parte de las noticias sobre la poblacién autéctona nos viene dada por los
cronistas hispanos de primera hora y por tanto son descripciones realizadas por hombres
que en algunos momentos reconocen no tener palabras adecuadas para llevar a cabo una
descripcion correcta de la flora y fauna y cuya percepcion sobre las personas nos la brindan
envuelta en sus creencias y probablemente también por sus carencias. Qué otra cosa,
podriamos pensar del “aspecto angélico” con el que Bartolomé de las Casas describe a las
mujeres indigenas de las islas Lucayas o la belleza tan notable como la de las europeas o de
las de La Espanola (Las Casas, B. 1958: 115) A pesar del prisma cultural que filtra la realidad
que trasmiten, existen observaciones que nos resultas utiles, la primera es las diferencias
fisicas, modos de vida y de cualidades que sefiala segin los diferentes lugares que habitan y
el grupo social al que pertenecen, sobre todo cuando se trata de las mujeres pertenecientes a
las “altas culturas” azteca, maya e inca. Refiriéndose a las citadas culturas, en todos los casos,
Las Casas incide en la belleza, robustez, vigor fisico y asombrosa fecundidad de las mujeres,
hace referencia también a una larga lactancia; Destaca la desnudez, y los cabellos largos,
frecuentes en las doncellas y que las diferenciaba de las “casadas”. Segun el autor la
fecundidad iba acompafiada de la facilidad de los embarazos y del parto, la descripcion tiene
una buena dosis de idilica, sobre todo la del parto, aspecto comun cuando el obispo de
Chiapas hace referencia a la bondad de los indigenas en cualquiera de sus obras o costumbres.
Sin embargo, Francisco Hernandez, médico de Felipe II, enviado para “hacer la historia de
las cosas naturales de nuestras Indias” (Hernandez, Francisco 1986:15) relaté sobre el
proceso del embarazo y el parto y refiriéndose a la Nueva Espafia, opiniones diferentes
explicitadas con un lenguaje cientifico. Segun el médico cronista, las mujeres después del
séptimo mes eran cuidadas por una partera, cuyo arte y consejo, sobre bafios y modo de vida
facilitaban la llegada a buen fin del embarazo y un parto mas seguro y facil, sus observaciones
no olvidan la alusion de los riesgos y posible muerte de las mujeres en el trance (Hernandez,
Francisco 1986:52-53)

Todas las mujeres usaban ropas de algodén o lana, dependiendo del lugar, de
hechuras amplias, a modo de camisolas y faldillas de largos diferentes y velos o mantas sobre
los hombres, todo ello sujeto o adornado con prendedores que en los grupos sociales mas
relevantes se convertian en joyas, asi como el embellecimiento de orejas y nariz (Ots de
Campdequi, J.M. 1929:9-23) Hoy se pueden apreciar en las colecciones museisticas de
Bogota, Lima o Espana entre otras.

Los cronistas nos describen costumbres sociales, propias de cada una de éstas
culturas fijadas por su tradicién y que funcionaban como parte de un derecho
consuetudinario respetado por todos. Refiriéndose a la cultura azteca, el propio Las Casas,
invocando a “otros dominicos” o citando a cronistas concretos como a Alonso de Zorita,
destaca la educacion de las hijas de los sefiores desde nifias, sus madres y otras sefioras de
mayor edad que parecen ejercer el papel de educadoras se ocupaban de inculcarles una vida
sencilla presidida por la honestidad, sobriedad en la comida, su limpieza personal, se lavaban
tres veces al dfa, se levantaban pronto y se retiraban tarde, debfan ser silenciosas ante los
hombres, aunque fuesen el padre y hermanos, apartadas en lugar propio dentro de la casa,
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siempre acompafiadas por las educadoras en sus juegos o sus tareas. Desde muy pequefias
aprendfan a hilar y tejer, la ociosidad se consideraba perniciosa y su mala conducta era
castigada por sus educadoras que, a su vez, eran reprendidas. En presencia del padre se
mantenian en silencio, él revisaba sus labores, les daba consejos y les dirigia palabras
carifiosas. Ningun hombre podia visitarlas sin ser castigado. Las pautas seguidas por las
mujeres del pueblo llano eran semejantes, pero sin el rigor y los cuidados expresados, no
obstante, eran educadas en la obediencia a los dioses, al padre y mas tarde al marido,
observando siempre la honestidad. Lo mas comun, segun Las Casas, era el casamiento a los
15 afos. No obstante, la distincion de género se da desde el nacimiento, a las nifias se las
ofrecfan al sumo sacerdote que las desfloraba mientras que a los nifios se les circuncidaba.

El matrimonio y el nacimiento de los vastagos fue narrado de forma mas precisa y
distinta por Hernandez, siempre desde su prisma de médico y preocupado por la salud de la
madre y su descendencia. En un epigrafe sobre “De las leyes del matrimonio”, explica que la
poligamia no es generalizada, solo los militares los ricos, los héroes y los reyes la practicaban,
el resto tomaba una sola mujer que, segun los lugares, podia ser comprada, raptada o
solicitadas a sus padres, los varones se casaban a los veinte afios de edad, sin embargo, las
mujeres “apenas de diez cumplidos”. Este autor, nos relata minuciosamente el ceremonial
que precede al matrimonio, consejos paternos al hijo para que tome esposa, el papel de los
intermediarios ancianas y varones viejos, la peticion reiterada a los padres de la joven hasta
que éstos aceptaban la oferta, dando a entender la aprobacion de la doncella. Después de
celebraciones y bafios ceremoniales: “le enseflaban como debia portarse para preservar y
gobernar los bienes de la familia, obedeciendo a su cényuge; sirviendo a su suegro y a su
suegra, hablando a los consanguineos y adorando a los dioses y a las diosas” a la caida del sol
la conducian a la casa del esposo, tras una serie de ritos ataban el manto de él a su blusa como
seflal de la unioén, que el cronista cita como indisoluble. Al dia siguiente preguntaban al joven
si la esposa era virgen o no y en el primer caso celebraban la virginidad. I.a boda duraba
cuatro dfas, mas tarde cuando la procreaciéon era evidente se reanudaban los fastos. La
narracion de Hernandez parece contradecir los ritos descritos por Las Casas respecto a la
virginidad. (Hernandez, Francisco 1986:61-65) Asimismo, las diferencias ceremoniales entre
un nifio y una nifia entre los aztecas, se centran en el rito del doble bafio y sera a partir de él
cuando al nifo se le adorna con un manto, un pequeno escudo y cuatro flechas todo de un
tamafio oportuno, mientras que a la nifia le ofrecfan los vestidos apropiados a su sexo, un
huepilli y un cueit), ademas de su rueca y el huso para tejer e incluso las ofrendas a los dioses
eran distintas. La educacioén era diferenciada, los nifios son formados en el Telpochcalli o en
el Calmecac, ambos “colegios”, consagrados al dios Quetzalcéalt, que determinaban el
destino que se perseguia para ellos, o bien los negocios terrenales o el servicio a los dioses.
Sobre la educacién de las mujeres solo describe lo que denomina “monasterio de las
mujeres”, recinto adjunto al templo mayor donde las mismas ingresan por diferentes
motivos, unas obligadas por la penuria de la familia, otras por su virtud y santidad y la mayor
parte como mérito para lograr un buen casamiento. La permanencia era variable dependiendo
del fin perseguido (Hernandez, Francisco 1986:52-60)

Nos interesa resaltar las costumbres que regulaban la herencia pues ellas indican
también la relevancia o no de las mujeres en la sociedad; Para Las Casas, Las mujeres
contribufan con tributos al “estado” y a los dioses tejiendo para ellos, a su mayoria de edad
podian heredar bienes muebles, pero no aquellos que iban acompanados de jurisdiccion
como el seflorio (Ots de Campdequi].M. 1929:20-22) Hernandez, por su parte,
diferenciando por provincias, entiende que prima el derecho del primogénito a cuyo cargo
quedan hermanos y sobrinos o bien se dividian los bienes en partes iguales entre todos los
hijos o el padre antes de morir elegia al heredero, Si se trataba “del rey”, su heredero era el
hijo de su hermana mayor el cronista habla siempre en masculino. (Hernandez, Francisco
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1986:67-68) Nos parece interesante senalar que ya Lopez de Gémara habia trasmitido datos
sobre el rito del matrimonio, ceremonia del nacimiento de un vastago y modos de heredar,
Hernandez pudo conocerlos bien directamente o a través de Cervantes de Zalazar, ya que
son anteriores, no obstante Gémara anade que “los reyes de México, Tezcoco y otros
sacaban del estado lugares para dar a hijos y para dotar a las hijas; y ain como eran poderosos,
querfan que siempre los hijos de las mujeres mexicanas, hijas y sobrinas del rey, heredasen el
sefiorio de los padres” aunque afiadia que en este caso solo era cuando ellos no eran los

herederos directos del citado rey (Lopez de Gémara, Francisco 1987: 432-433)

Tras el relato de una instituciéon familiar modélica y no tan diferente de la espafiola,
este autor, sefiala que los amancebamientos eran una costumbre generalizada y que existian
mujeres que vivian de la prostitucion bajo la supervision de matronas y aunque identifica tan
solo a los guerreros como sus destinatarios y se evitaba el escandalo publico, no parece creible
que fuesen los unicos en frecuentar esta practica. (Ots de Campdequi,].M. 1929:19-20)

Otras costumbres dignas de mencién son: que las mujeres que morfan en el parto
eran equiparadas a los guerreros que morfan en combate. Asi mismo, practicaban la medicina
y conocian el valor de las plantas curativas.

El lugar de las mujeres en la sociedad venfa marcado, o al menos asi lo relatan las
fuentes hispanas por unas condiciones que para Pilar Gonzalbo:

Aunque castellanos y americanos tenfan conceptos propios y practicas de convivencia
aparentemente muy diferentes, no fue muy dificil armonizarlos. Unos y otros coincidian en
ideas esenciales como la indiscutible autoridad masculina, la convivencia en grupos
pequenos, compatible con la solidaridad de la “parentela” y la unidad familiar como nucleo
de produccion, de reproduccion, de redistribucion y de socializacion. (Gonzalbo, Pilar: 205,
615)

Las mujeres del area andina comparten con las mesoamericanas su pertenencia a una
sociedad patriarcal, sin embargo, sus diferentes modos de vida dependiendo de si su habitat
era la sierra o los llanos y la peculiaridad en lo que podriamos llamar mitos fundadores,
costumbres y derecho sucesorio hace que se remarquen diferencias no menores, pero en
ocasiones atenuadas por los cronistas que interpretaron la realidad que describian con el
paradigma preexistente que habian dejado atras. Ots Capdequi, sefiala que “la mujer logré
bastante consideracion social”, hace referencia a Mama Ocllo y Manco Capac como la pareja
fundadora de origen divino que establecieron las bases de organizacion de las tribus y se
encargaron de educar a mujeres y hombres para un desempeno diferente en la sociedad. Bajo
el mandato del inca Pachacuti, el “estado” se ocupaba del bienestar de las mujeres viudas,
huérfanas o pobres.

El cronista Cieza de Ledn, a pesar de su doble filtro, el castellano y el incaico, nos
trasmite una realidad que sin abandonar el esquema patriarcal deja entrever matices
interesantes, que dieron lugar tendencias historiograficas, hoy superadas, que:

reconocfan la existencia del matriarcado entre los pueblos preincaicos e incaicos,
tomando por tal unas relaciones de género que tenfan su base en los vinculos de parentesco
a través de la descendencia paralela de hombres y mujeres y unas reglas de sucesion

matrilineales practicadas por el Inca y entre los Sefiores Naturales de etnias preincaicas.
(Perez Canto, Pilar 2002: 155)

Sin aceptar la existencia del matriarcado, debemos sefialar que las mujeres de los
grupos sociales supetiores tenfan acceso a cierto grado de propiedad privada y, en menor
grado, las mujeres del “ayllu” gracias a los derechos de trasmisién paralela, en este caso
matrilineal, tenfan acceso a la tierra, al agua y a los rebafios de la comunidad. Silverblatt opina
que “la conquista incaica no alteré drasticamente el control tradicional ejercido por las
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mujeres campesinas sobre los medios de subsistencia (Silverblatt, Irene 1990: 3) Cieza de
Leon interpreta a las mujeres indigenas en diferentes contextos y con distinto protagonismo:
Virgenes del Sol, como de regalo en una transaccion, objeto sexual, formando parte de ritos
fanebres, sujetos de descripciones de costumbres, protagonistas del trabajo-tributo, como
botin de guerra, parte de la propiedad, como ofrenda a los dioses, en sentido peyorativo para
nombrar a un homosexual y como madres, solo en tres ocasiones las cita como sujetos de
derechos, en todos ellos el telon de fondo es una sociedad patriarcal. (Cieza de Ledn, Pedro
1984:209 y Perez Canto, Pilar 2002:154-160) Entre los Incas, Cieza destaca el papel de la
“coya” o mujer principal, la madre del heredero y hermana del Inca, ella debfa asegurar la
legitimidad y la continuidad del linaje (Cieza de Ledén, Pedro, 1985:53) Para Maria
Rostworoswki, el incesto real garantizaba la pureza de sangre del futuro Inca con
independencia del comportamiento de la madre. Esta misma autora remontandose al mito
fundacional, sefiala dos arquetipos femeninos indigenas: por un lado, la mujer hogarefia que
desempefia el cuidado de la casa y los hijos a la vez que se ocupa de las faenas agricolas y
textiles y la mujer guerrera libre y osada que podia ejercer el mando del ejército ademas del
poder. (Rostworoswki, Marfa 1995:1-13)

Como hemos defendido en otros trabajos, la ausencia o dificultad de las fuentes para
rastrear la historia de las mujeres nos lleva a utilizar recursos variados los pictéricos, entre
ellos los de Guaman Poma, cronista amerindio nacido en los Andes donde vivié en la
segunda mitad del siglo XVI y principios del XVII. Con su obra pretendia, como otros
subditos, “sanar el cuerpo de la Monarquia”. En esta ocasion, nos interesa la representacion
grafica que acompana la obra, 398 paginas ilustradas a pluma de un total de las 1.189. Sin
entrar en el estudio de las ilustraciones, nos llamoé la atencion la representacion de las mujeres
en variedad de situaciones unas veces como protagonistas y otras acompafiadas de hombres.
De los trecientos noventa y ocho dibujos, ciento diecisiete recuperan escenas en las que las
mujeres estan representadas lo que significa, teniendo en cuenta que no todas se refieren a
actividades humanas, una presencia relevante de las mismas. Las mujeres andinas, warmin en
quechua, solo excepcionalmente ocupan la centralidad de la escena y cuando lo hacen es
porque existe una serie paralela en la que el protagonismo es del varon. Las primeras mujeres
representadas en el “parafso” andino seran Eva y la virgen Marfa, cuyo protagonismo es
idéntico al de la cultura occidental con la excepcion que el primer hombre utilizara el “palo
plantador” de los Andes y ellas se revisten de pieles, la primera introduce la idolatria y la
segunda el perdén. Respecto al poder politico establece el relato paralelo Incas/Coyas, éstas
ultimas son hermosas, sabias, hechiceras, hijas del sol y de la luna, con gran poder, respetadas
por su pueblo y participes en su gobierno, a ellas se les da la exclusividad de la procreacion y
a los hombres la guerra. Las ilustraciones refuerzan la imagen de una sociedad patriarcal,
jerarquizada a la que se gobierna instrumentalizando lo sagrado. Desde el punto de vista
religioso las mujeres participaban en los ritos junto a los hombres, moralmente nos trasmite
que la época incaica era mas igualitaria que la implantada por el cristianismo, sin embargo, el
desvio sexual era castigado con un rigor semejante al de aquel.

Las mujeres principales andinas jugaron un papel relevante tras la conquista, unas
porque mantuvieron cierto poder junto a sus maridos y otras por contrajeron matrimonio
con espafioles, Guaman Poma las representa vestidas como europeas y convertidas al
cristianismo que para ¢l es un signo de civilidad. El cronista no olvida el contexto de
conquista y sefiala a las mujeres como ofrenda a los conquistadores, como encomendadas
para ejercer trabajos en haciendas, obrajes y como sujetos de abusos sexuales, en suma,
sufriendo una doble discriminacién como mujeres e indigenas (Perez Canto, Pilar, 2003:257-
271)
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II1. PENINSULARES Y CRIOLLAS EN LA AMERICA HISPANA

Con las Leyes de Toro como telon de fondo, analizaremos las condiciones que
rodearon a la institucion del matrimonio y sus implicaciones juridicas y sociales para las
mujeres tanto si eran peninsulares recién llegadas como si fueron criollas ya que ambas eran
consideradas legalmente espafiolas, no obstante, debemos advertir que las fuentes cuando se
ocupan de las leyes que rigen la instituciéon del matrimonio no lo hacen, salvo excepciones,
desde el punto de vista de lo que éstas suponen para las mujeres sino que es el hombre el
centro de atencién y ellas una parte necesaria pero no relevante de la misma, configurando
ambos una familia en el seno de una sociedad patriarcal en el que el pater familias es el
protagonista y la mujer debe observar una sumision reglada por las normas juridicas. De
configurar el modelo de mujer y preservarlo, ademas del Derecho y la iglesia, se encargaron
los moralistas, sumisas y portadoras de todas las virtudes morales, ellas, esposas, madres o
hijas, debian ser virgenes o castas segun su estado, sin olvidar que su destino perfecto era el
convento o el matrimonio, la solterfa era percibida como una anomalfa y la viudez con
prevencion debida a la autonomia que en ocasiones alcanzaban las mujeres viudas que en los
territorios ultramarinos de la corona se vio acrecentada por la ausencia de un nicleo familiar
tan fuerte como en la peninsula. (Pérez Cant6, Pilar, 2005:556-57)

LLa mayor parte de las disposiciones especificas para Indias trataban de preservar los
matrimonios contraidos por conquistadores y su hueste antes de su llegada al Nuevo Mundo,
a este respecto la disposicién declaraba prohibido pasar a América a todos los hombres
casados o desposados que no llevase con ellos a sus mujeres (Ots Capdequi, .M, 1920:1019)
As{ mismo, siguieron fomentando la instituciéon entre los espafoles y criollos premiando a
los casados antes qué a los solteros, valgan como ejemplo la Real Provision de 1539 y la Real
Cédulas de 1551 en las cuales Carlos I ordenaba que los espafioles con indios encomendados
debian contraer matrimonio antes de tres aflos y que los vecinos solteros fuesen persuadidos
a casarse. (Ots Capdequi, J.M 1920:86, Recopilacion de las Leyes de Indias de 1680: Libro
VI, titulo IX, ley XXXVI) Ademas de estas disposiciones generales, existieron otras dictadas
por autoridades indianas que obligaban a contraer matrimonio en ocasiones concretas,
Ovando, por ejemplo, obligd a casarse a los espafioles que habfan tomado por mancebas a
mujeres indigenas con el consentimiento de sus padres, que crefan aquella union legitima, o
en caso contrario perder el sefiorio que ellas habfan aportado, Antonio de Herrera cuenta
que el decreto fue duro pero aceptado por la mayor parte de ellos (Herrera, Antonio de,
1991:481) En estos casos y otros semejantes, con la intencién de fomentar el matrimonio la
legislacion tenfa un caracter coercitivo directa o indirectamente. Ots Capdequi sefala la
preocupacion del legislador por fomentar la vida marital y preservarla con disposiciones
reiteradas a lo largo del periodo colonial. Solérzano Pereira explicita una salvedad, después
de sefalar que las mujeres si son invitadas a seguir al marido a Indias deben hacetlo, afade
que es un “precepto y no una imposicion” y por ello si ella expresa miedo al mar se debe
respetar su negativa (Solérzano Pereira, J., 1972: Libro 5°, cap.5°)

Centrandonos en las obligaciones que debian observar las mujeres, la primera seria,
la ya citada, de seguir al marido si no existe una causa justificada, a la que se afaden las de
que este fuese desterrado o encarcelado en Indias lejos de su lugar de residencia. Las mujeres
solteras, si no las acompafiaba su padre o tutor, podian pasar a al Nuevo Mundo con licencia
de la Casa de la Contratacion o del rey, sin embargo, en casos especiales se podia prescindir
del requisito en aras al fomento de nuevas poblaciones.

Respecto a la virginidad de las mujeres solteras y la honestidad de casadas, siempre
relacionadas con la honra de la familia, las normas eran las mismas que las observadas en la
peninsula aunque con la relajacién propia de una sociedad de frontera hasta mediados del
siglo XVI y ya asentada la sociedad con ciertas diferencias con Castilla, entre los distintos
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virreinatos y grupo social al que pertenecifan pero sin olvidar que a pesar de definirlas como
sexo débil, menores de edad de por vida, de sus virtudes dependia la conservacion del linaje
y el patrimonio. Las mujeres privilegiadas fueron las mas constrefiidas por las normas ya que
las mujeres populares de las ciudades y las campesinas trabajaban junto a los hombres mas
alla del ambito privado y compartian con ellos la dureza de la vida diaria. Sin embargo, el
modelo de relaciones pervivié y podia ser invocado ante la ley siempre que las mujeres lo
obviaran de modo flagrante. (Pérez Canto, Pilar, 2005:558)

Acerca de la cuantificacion del grupo social al que nos referimos solo sefialaremos
que, desde los primeros momentos de la conquista, la corona expreso su deseo de que las
mujeres estuvieran presentes en las expediciones y que esta presencia crecié en la segunda
mitad del siglo XVI, aunque no siempre fueron suficientes para cubrir la demanda de esposas
de los espanoles. Todas ellas, casadas o solteras buscaban en América “valer mas”, un
ascenso social que se prometia facil en la aventura americana, aunque no siempre lo fue. A
partir de 1600, la llegada de mujeres peninsulares disminuyé y fueron las criollas o las
mestizas descendientes de la primera generacion de “mestizas reales” las que ocuparon el
lugar de aquellas. Unas y otras formaron parte de la élite social y ayudaron a conformarla,
Alberto Baena considera a las criollas novohispanas como “receptoras o transmisoras de
honores” (Baena Zapatero, Alberto, 2018: 19) y aunque la recepciéon de dadivas y honores
no fue la norma, su papel se agrandé en cuando a la transmision de los mismos. En ambos
casos son frecuentes las peticiones de éstas a la corona bien para conservar bienes
pertenecientes al marido o solicitarlos por sus méritos.

Analizar el acceso de las mujeres a los bienes econdémicos, por herencia o recepcion
de una merced, es importante para reconocer su valor en el espacio publico ya que de las
expectativas legales se desprendera lo meritorio o no de su consecucién. En primer lugar,
nos ocuparemos de la encomienda por ser ésta una merced muy codiciada durante el
quinientos. Sol6rzano Pereira en su Politica Indiana indica que “...no se pueden dar nuevas
encomiendas de indios a mujeres, si bien por ley de la sucesion, y liberalidad, que con ellas
se quiso usar en esta parte, puede heredarlas de sus padres o maridos” y aflade que dos reales
cédulas, de 1536 y 1564, precisan “...si alguno se casare con mujer, qué por sucesion de sus
padres, o primer marido, esté gozando de alguna encomienda, se le provea de nuevo, y se
ponga el titulo en la cabeza, o persona del marido” (Solérzano Pereira, J., 1972:59) aunque
se limite la concesion al tiempo que viva la mujer. A pesar de la legislacion y las costumbres
que impedian o dificultaban el acceso de las mujeres a los bienes y actividades econémicas,
parte de ellas, las mas privilegiadas, lo lograron y podriamos hablar, para el perfodo tratado
de encomenderas, hacendadas, mineras, comerciantes, prestamistas. Esta presencia, en la
actividad econémica y también politica era excepcional pero no inexistente, respondia a la
concepcion patrimonial de la sociedad en la que el rey ejercia su patronazgo compensando
cada “servicio” de sus subditos, hombres o mujeres, con una “merced” aunque los
estereotipos de género estuvieron siempre presentes. Citaremos solo un ejemplo, dona Isabel
de Guevara escribi6 a la princesa gobernadora, dofia Juana, el 2 de julio de 1556, en la que
relata, como probanza de méritos, las acciones llevadas a cabo por las mujeres en la conquista
del Rio de la Plata y, en su caso, solicita una merced para su marido a pesar de la pobre
contribucién de éste, dofia Isabel deseaba ser reconocida no subvertir el orden social.
Asimismo, las espafiolas, peninsulares o criollas, de las capas sociales menos favorecidas
ejercieron oficios, sobre todo si enviudaban de un artesano, los gremios les permitieron
mantener la labor del marido si demostraban las habilidades requeridas y asf no es extrafio
encontrarlas ejerciendo de panaderas, tejedoras, sastras, pulqueras e incluso orfebres. Otras,
al margen de los gremios, regentaban hospedajes, eran comadronas, cosfan o lavaban para
otros o ejercfan la prostitucion. En numerosas ocasiones su actividad fue la dnica que
sustentaba la familia.
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La participacién politica fue menos habitual, pero sin olvidar a dona Aldonza,
gobernadora de la Isla Margarita, dofia Isabel de Bobadilla gobernadora de Cuba por ausencia
de Hernando Soto o dofa Beatriz de la Cueva que ocupd el mismo cargo en Guatemala,
todas ellas en la primera mitad del quinientos. Las virreinas y su entorno devenido en Nueva
Espafia en verdadera corte donde se estrechaban lazos con todas “las sefioras de la tierra” y
se desarrollaban estrategias informales para resolver asuntos que trascendian al mero
divertimiento y se convertian en “una destacada tarea politica” (Baena Zapatero, Alberto,
2018:141)

A modo de conclusién, creemos que a pesar de las limitaciones juridicas que las
constrefifan y el modelo de los moralistas una y otra vez repetido para evitar que éste es
relajara, las fuentes que hemos consultado, tales como, primeros cronistas, probanzas de
méritos, peticiones a la corona, testamentos, cartas dotales o fuentes visuales entre otros, nos
permiten afirmar que las mujeres espafiolas de la élite colonial ejercieron funciones politicas
y econémicas mostrandose parte de un espacio publico que el modelo disefiado por la
sociedad patriarcal no contemplaba. Por su parte las mujeres urbanas pobres o campesinas,
fuesen espafiolas o mestizas tuvieron mas oportunidades y en un periodo mas temprano que
sus congéneres de la peninsula hispana
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ENTRE MEMORIALES DE AGRAVIOS: LA APROPIACION JURIDICA
ESPANOLA DE UN CACIQUE MESTIZO DEL NUEVO REINO DE
GRANADA EN LA DEFENSA INDIGENA (1571-1578)

Era 12 de noviembre de 1578 cuando un personaje proveniente del Nuevo Reino de
Granada se presentd ante el rey Felipe II. Diego de Torres probablemente tenfa los rasgos de su
madre indigena y los buenos modales de su padre espanol. Se arrodill6 tres veces antes de enunciar
el objeto de su larga travesia: las vejaciones que sufrian los indios en el reino y la renuencia de las
autoridades a cumplir los mandatos reales. Ademas, tras sus intenciones altruistas, Torres tenfa un
interés particular que fue oido por el rey: el despojo de su cacicazgo en Turmequé'. Como
consecuencia de este encuentro, Felipe II envi6 a Juan Bautista Monzén como visitador del Nuevo
Reino esperando poder resolver las dudas sobre el cacicazgo mientras se averiguaba sobre otros
puntos expuestos por el cacique acerca de la situacién real del Nuevo Reino.

En un primer momento esta situaciéon puede parecer confusa y compleja, y lo es. A un
lector atento le suscitarfa interrogantes como los siguientes :Cémo llegd Diego de Torres hasta
Espafia? ¢Por qué recorrié tan larga travesia si existfa la Real Audiencia en Santafé? ;:Cémo podia
ser un cacique si era mestizo? ¢Cudles eran los argumentos de su alegato? Y la mas importante de
todas las cuestiones, teniendo en cuenta el espacio donde se realiza este encuentro sera Diego de
Torres un defensor de indios? En aras de resolver estas y otras cuestiones, empezaré por contarle
al publico quién era Diego de Torres. Sin embargo, antes tengo la intenciéon de dejar que el
suspenso reine un poco mas de tiempo invitandolos a pensar un esbozo de modelo tedrico.

L UBI SOCIETAS, IBI IUS - UBI IUS, IBI SOCIETAS

Comienzo con este proverbio latino que nos recuerda la conexion entre la sociedad y el
derecho que en espafiol se traducirfa como “donde hay sociedad hay derecho y donde hay derecho
hay sociedad”. Ya sabemos que las sociedades determinan, modifican y establecen sus propias
normas que no son estaticas, sino que, por el contrario, cambian para adecuarse a nuevas
circunstancias; asi como los decretos y las leyes modifican a las sociedades normatizandolas. Sobre
este aspecto se han escrito rios de tinta, pero tomaré unas ideas basicas con el fin de hacer un
sencillo esquema de cultura juridica. Entendamos este concepto, en términos simples, como el
conjunto de saberes y practicas relacionados con el derecho, variables en espacio y el tiempo.

Por un lado, se encuentran los saberes. Los conocimientos sobre el derecho suelen
transmitirse a través de las instituciones. Pensemos en el periodo colonial, las instituciones donde
se aplica el derecho (ej. la Real Audiencia), donde se imparte y se discute el derecho (ej. las
universidades) y donde reposa el derecho (ej. las bibliotecas privadas o iglesias). Pero squé pasaria
si no hubiera instituciones, pensandolas como lugares materiales? La respuesta mas obvia es que
los conocimientos seguirfan difundiéndose persona en persona, de boca en boca, como se hace y
hacfa en grupos humanos menos complejos que no posefan escritura. Este aspecto suele dejarse
de lado porque, sobre todo para el siglo XVII y XVIII existian procuradores, defensores de indios,
abogados a los que se acudfa porque tenfan conocimientos juridicos y ya existfan instituciones
encargadas del aprendizaje y la imparticion del derecho. Pero en el siglo XVI esta idea no era tan
simple pues en el Nuevo Reino de Granada, al menos, no existfan colegios mayores y la mayoria
de los caciques e indios no eran ladinos y mucho menos estaban versados en derecho espafiol.

Por otro lado, dentro de la cultura juridica hay un conjunto de practicas. Sobre este campo
de estudio hay millares de estudios centrados en la justicia. Pero en este esbozo quiero hacer una

1 Actual municipio de Turmequé- Boyaca
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divisién somera entre lo que considero como practicas reguladas y practicas no reguladas (a las que
llamaré mecanismos de presion). Al primer conjunto pertenecen las regulaciones sobre quiénes,
cémo, donde y cuando se puede llevar a cabo un proceso. En palabras mas simples: las leyes,
decretos, reales cédulas que regulan los procesos de justicia. Al segundo conjunto pertenecen los
mecanismos de presion que no siempre son ilegales, sino que afectan los procesos de justicia sin
estar regulados. Un ejemplo sencillo de estas practicas es la utilizacion de lenguas (traductores) en
un pleito que apoyan a una parte mientras traducen erroneamente las palabras de la otra parte.

Teniendo en cuenta este somero esbozo, la idea de este escrito es dar respuesta a las
preguntas mas obvias que ya planteé (¢por qué llegd el cacique hasta el rey?) adentrindome, a su
vez, en revisar cuestiones mas complejas, por ejemplo, la pregunta ¢cémo pudo presentarse un
cacique mestizo ante el rey? Para ello quiero explorar como circul6 el derecho espafiol, donde se
consulté y como se apropi6 en veras de la defensa de los indios y sus intereses; asi como las
practicas reguladas y los mecanismos de presion utilizados por €l, y sus contendientes, para inclinar
la balanza de la justicia.

II. CACIQUE Y ENCOMENDERO: LA SUCESION AVUNCULAR
MATRILINEAL MUISCA Y EL. MAYORAZGO ESPANOL.

En 1540 se le otorgd la encomienda de Turmequé a Juan de Torres porque su duefio
anterior, Luis de Lugo, habia sido acusado de malos tratos contra los indios (AGI, Justicia, 1096.
N° 4). Torres enviudé de su esposa espafiola pero luego se casé con la hermana mayor del cacique
de Turmequé, Catalina Moyachoque. Segun la costumbre muisca, el cacicazgo se heredaba de tio
a sobrino (Gamboa, Guerra). Asi fue como la descendencia de Torres y Moyachoque, Diego de
Torres, tenia el legitimo derecho a la sucesion del cacicazgo de Turmequé. Pero Juan de Torres
también tenfa un hijo espanol, Pedro de Torres, que tenia el derecho de heredar la encomienda
cuando su padre muriera. Y asi sucedié. En 1572 Diego de Torres, hijo mestizo, era cacique de
Turmequé, mientras su medio hermano, Pedro de Torres, tenfa derechos sobre la encomienda.

Diego de Torres crecié en Tunja bajo la direccion de su padre, hablando el espafiol de la
época y por su madre aprendio la lengua muisca. Se dice que estudi6 en esta misma ciudad bajo el
amparo de los dominicos quienes estaban encargados de la catequizacion de los caciques (Rojas,
8). Alli, junto al convento de Santo Domingo, habia una pequefia escuela donde se ensefiaba a los
indigenas a leer, escribir, contar, gramatica y lengua espafiola (Friede, IV, 656). Alli habria
desarrollado el cacique estas habilidades pero no habria obtenido conocimiento sobre leyes que
estaban destinadas al estudio de los frailes o a los estudiosos en la universidades/colegios mayores
que no harfan su aparicién hasta entrado el siglo XVII en el Nuevo Reino de Granada®.

En 1571 Diego de Torres ratifico legalmente su cacicazgo ante la Real Audiencia (AGN,
CI, 61 411-427). Los capitanes y principales del repartimiento de Turmequé se presentaron para
pedir que Torres fuera su cacique pues as{ lo habfa estipulado su tio, el cacique viejo. En la
probanza estuvieron presentes los capitanes testimoniando la legitima sucesion del cacique. A pesar
de que entre los muiscas la sucesiéon avuncular matrilineal no era la unica forma de heredar el
cacicazgo, pues el cacique debia también demostrar las habilidades necesarias (Gamboa, 2011, p.
4063), el proceso es prueba de que Torres tenia el apoyo de su comunidad; aspecto que seguira
siendo relevante durante todo su proceso. Ademas, algunos espafioles también presentaron su
testimonio Antonio de Cubides (tesorero de Santafé) y Juan de Penagos (alcalde mayor del
repartimiento y juez de comisién) (AGN, CI, 61, 422v, 423v). Es aqui donde podemos empezar a
vislumbrar las relaciones personales del cacique que le seran muy utiles mas adelante.

2 Bl primer colegio mayor en el Nuevo Reino de Granada fue el Colegio Mayor de San Bartolomé fundado en 1605.
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Dos afios después, en 1573, Pedro de Torres demandé a su medio hermano aduciendo que
no podia ser cacique porque era mestizo e ilegitimo descendiente de los antiguos caciques del
repartimiento (AGN, CI, 61, f. 435). En consecuencia, Diego de Torres lo demandé por malos
tratos, acusacion que, si era comprobada, podia conllevar a su secesién a un nuevo encomendero,
como ya habia sucedido, o pasar directamente a manos de la corona. A partir de este pleito vamos
a ver cudles eran los intereses personales de cada uno y qué tipo de practicas utilizaron para
defenderse.

En realidad, el problema entre el cacique y el encomendero se desata por una cuestion mas
pragmatica: estaban en desacuerdo en cuanto al pago del tributo. La retasa para el repartimiento
de Turmequé habia sido determinada por la visita del oidor Angulo de Castejon en 1561. En ella
la comunidad debia dar anualmente a su encomendero 1200 pesos de medio oro o su valor en
mantas (cinco tomines de buen oro cada una), mil mantas de algodén de dos varas, 1500 cargas de
lefia, cuatro cargas de hierba diaria para el caballo, una labranza de maiz de 25 fanegas, una de trigo
por la misma cantidad, otra de cebada de dos fanegas y dos de frijoles (AGN, CI, 61, f. 477).

Diego de Torres sefialaba que el encomendero se habia excedido en el cobro porque cada
manta pagada por los indigenas valia cinco tomines, pero Pedro de Torres vendia en el mercado
cada docena en quince pesos de oro (120 tomines) (AGN, CI, 61, f. 472). Esto significaba que, en
el mercado, las mantas se vendfan a diez tomines mientras aquellas pagadas en tributo por los
indigenas valfan sélo cinco tomines. Segun las cuentas realizadas por el cacique, el encomendero
les debia restituir alrededor de ocho mil pesos de buen oro y, ademas, debia permititles pagar en
este metal para no recaer en la misma situaciéon (AGN, CI, 61, f. 481). Esta alusiéon implica que
Diego de Torres conocia la ley (si volvemos a nuestro conjunto de saberes del derecho) pues segun
una real cédula de Carlos V en Valladolid (1550) se manda que “se restituya a los indios lo que se
les llevare mas de lo tasado y modere el exceso en las tasaciones” (Recopilacion 1680, LVI, t. V,
ley li). Coémo sabia el cacique de esta ley y como la consulté es todavia un misterio, sin embargo,
mas adelante sera posible aventurarnos a una hipotesis.

Pero Pedro de Torres habia conseguido poner a andar el proceso aduciendo que el cacique
habia usurpado el cacicazgo. Es aqui donde empezaremos a ver practicas que no son ilegales, sino
que se usan como mecanismos de presion. Efectivamente, al levantar testimonios, Pedro
Chitaraguy figuraba como el legitimo cacique de Turmequé quien habfa pagado el tributo con
regularidad (AGN, Enc, 21 f 462). Y en esencia si, Chitaraguy era cacique pero solo de una
parcialidad de Turmequé (Gacha) mientras Diego de Torres era cacique de la otra parcialidad
(Moyachoque). De hecho, el mismo Chitaraguy decfa que antes de la muerte de Juan de Torres, las
parcialidades pagaban la tasa de manera conjunta, pero con su hijo, lo hacfan de manera separada
(AGN, Enc, 21 £.420-421). El encomendero se habia aprovechado de esta omisién para despojar
del cacicazgo a su medio hermano.

La causa, no obstante, se terminé por la tardanza en responder de su contraparte y fue
abierta nuevamente por el fiscal, Alonso de la Torre. Aqui es preciso recordar que, aunque el fiscal
debia ocuparse del fisco, también tenfa por obligaciéon defender a los indios en pleitos contra los
espafioles: “Los fiscales de nuestras reales audiencias sean protectores de los indios, y los ayuden
y favorezcan en todos los casos y cosas, que conforme a derecho les convenga, para alcanzar
justicia, y aleguen por ellos en todos los pleitos civiles y criminales de oficio y partes, con espanoles,
demandando o defendiendo [...]” (Recopilacion, 1680, LII, TXVIII, ley xxxiij). Alonso de la Torre
argumentaba tres puntos principales en su demanda: el primero que Diego de Torres sélo podia
ser cacique en su calidad de mestizo si se consultaba al rey al respecto y, aun cuando fuera cacique,
los mestizos no podian entrar a los repartimientos (Recopilacion, 1680, LV, TIII, ley xxi); segundo,
el presidente Venero de Leyva habia favorecido a Diego de Torres y lo habia persuadido para que
se presentara como cacique, tal como habia hecho con otros mestizos; por ultimo, Don Pedro
Chitaraguy era el verdadero cacique del repartimiento (AGN, CI, 61, f. 454).
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A la pregunta sobre la naturaleza del cacique, Diego de Torres respondié que el rey ya
habia sido consultado sobre mestizos con derecho a sucesiéon del cacicazgo en Nueva Espafa
(AGN, (I, 61, f. 460). A pesar de que esta informacién no se ha podido confirmar, podemos
suponer que lleg6 a los oidos del cacique por medio de Andrés Diaz Venero de Leyva que fue
fiscal y oidor en el Consejo y Contaduria de Castilla y primer presidente de la Real Audiencia de
Santafé. Nuestra hipotesis es que Diego de Torres habia adquirido estos conocimientos juridicos
debido a su relacién con otras personas, como Venero, que lo orientaban y lo informaban sobre
procesos llevados a cabo en otros lugares. Por tanto, es necesario preguntarnos ¢Cual era la relacion
del cacique con Venero de Leyva y qué otro conocimiento tenfa del ambito juridicor?

En el segundo numeral de la peticion, el fiscal Alonso de la Torre relacionaba al cacique
con el Venero de Leyva. En este caso podemos apreciar como los vinculos personales eran una
parte importante en el desarrollo de los procesos judiciales. El fiscal, por ejemplo, sefialaba que
este presidente habia dejado arruinado el reino (AGN, CI, 61, f. 454), habia favorecido en pleitos
a quienes le daban regalos® (Aguilera) y habfa despoblado la rica ciudad de los Angeles de Potosi
(AGN, Residencias, 54). Todas estas acusaciones solo servian para oscurecer la imagen del
expresidente y, por ende, a aquellas personas relacionados con él. A pesar de todo, Diego de Torres
negd que el presidente le hubiera ayudado. Sin embargo, Venero de Leyva no estaba contento con
el juicio de residencia que le hizo el fiscal y le prest6 los servicios de su abogado, el licenciado
Bastidas, al cacique para que pudiera defenderse, denunciando a Pedro de Torres por malos tratos
(AGN, Ene, 21, f. 393).

Ante esta queja por la relacion entre el cacique y Venero, Diego de Torres acusé a Alonso
de la Torre de ser pariente de Pedro de Torres y, por consiguiente, estar en su contra: “que por ser
el dicho vuestro fiscal deudo de quien tengo querellado habia de tomar por lo contrario esta causa
en si y defender mi justicia y quieta posesion por el bien de los dichos naturales y no mi contrario”
(AGN, (I, 61, . 460v). En esta respuesta el cacique sefialaba que conocia las funciones del fiscal
y que éste no estaba cumpliendo con su deber de ayudar a los indios. Por tanto, con la ayuda del
licenciado Bastidas, solicité que el fiscal no interviniera en su causa. Aun asi, Alonso de la Torre
continué llevando el pleito.

La dltima cuestion de la peticién del fiscal versaba sobre el verdadero cacique del
repartimiento. Alonso de la Torre sostenia que era Chitaraguy mientras el cacique sefialaba que lo
era s6lo de una parcialidad. Este problema, que ya he enunciado con anterioridad, conllevé a que
Diego de Torres pidiera la remisiéon de su proceso al Consejo de Indias. Efectivamente el diez de
diciembre de 1574 el presidente y los oidores de la Real Audiencia fallaron a favor de enviar el
proceso a la Peninsula (AGN, CI, 37, f. 3406).

Ahora bien, hay otros puntos que necesitamos ver antes de acompafiar al cacique a la corte.
Ademas de que las relaciones personales permitian la circulacion del conocimiento juridico, éstas
también eran medios para “activar’” mecanismos de presion. Esta cuestién es muy evidente cuando
Diego de Torres es encarcelado el 24 de mayo de 1574. Pedro de Torres le habia pedido a los
prestamistas del cacique (los mercaderes Garcfa de Barrio Nuevo, Nufio Bermidez y Pedro de
Sotelo) que lo metieran a la carcel por no pagar sus deudas. De esta manera el encomendero
buscaba impedir la presentacién y defensa del cacique en los pleitos y entorpecer sus probanzas.
Si estas se hacfan de acuerdo a uno de los pleiteantes, los testimonios podian estar viciados por su
relacién pues las partes siempre buscaban los testigos que mejor se acomodaran a su version. En
respuesta al encarcelamiento del cacique, los indios del repartimiento se presentaron ante la Real
Audiencia para que lo soltaran. El encomendero tuvo que pedir que los mandaran de nuevo a
Turmequé porque en Santafé no podian cumplir con sus labranzas (AGN, CI, 61, f. 440).

3 Mario Aguilera Pefia, “Andrés Diaz Venero de Leiva: primer presidente y organizador del Nuevo Reino de Granada”,
Credencial bistoria 32 (agosto de 1992).
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Pero este no serfa el tnico mecanismo de presion durante el proceso. En el pleito contra
Alonso de la Torre, el cacique indicaba que no tenfa quien le ayudara en sus pleitos porque nadie
queria disgustar al fiscal. El procurador Tomas de Nafarmendi, quien le habia ayudado
anteriormente, se negaba por la influencia de éste sefialando que: “no hay procurador ni solicitador
que se atreva a lo seguir [el pleito] por no dar disgusto al licenciado Alonso de la Torre vuestro
fiscal” (AGN, CI, 61, f. 475). Al parecer, Alonso de la Torre habia presionado a los demas
procuradores probablemente amenazandolos con sus alcances como fiscal, como la comunicacion
directa con el Consejo y la posibilidad de hacer revisar su conducta ante un tribunal.

Otro mecanismo de presion se presentaba a nivel testimonial. En numerosas ocasiones
Diego de Torres mencionaba que su encomendero atemorizaba a los testigos para que no
declararan (AGN, CI, 61, ff. 514-516). De hecho, en 1572 el licenciado Cepeda, quien habia
visitado el repartimiento por razén de malos tratos a los indios, envié una amonestacion a Pedro
de Torres porque éste habfa maltratado a algunos nativos principales y capitanes por haber
colaborado en la visita (AGN, CI, 21, f. 413). En otras ocasiones, Diego de Torres habifa
convencido a los indios de no presentarse ante las visitas de los jueces de comision. Por ejemplo,
en la visita del oidor Auncibay al repartimiento en 1575, la mayoria de los indios de la parcialidad
de Moyachoque no se presenté porque, segun Chitaraguy, Diego de Torres les habia enviado un
mensajero desde Santafé para que no comparecieran (AGN, CI, 61, f. 420). En la informacion
levantada por Auncibay sobre indios heridos los capitanes no aparecieron (AGN, (I, 61, ff. 432-
439). Con estas acciones Diego de Torres se aseguraba que no se manipularan los testimonios
cuando ¢l no estuviera presente.

A esta forma de actuar esta ligado el ultimo mecanismo de presion: el desempenio de los
subalternos administrativos (personas que ocupaban cargos bajos en las instancias de justicia) en
los pleitos, mas especificamente de los lenguas o traductores y los escribanos. En agosto de 1574
Pedro de Torres pidié que se nombrara a otro escribano para realizar las probanzas de su
contraparte. El encomendero sefialaba que Luis de Vergara habia tratado muy poco con los indios
por lo cual Diego de Torres podia presentar testigos falsos y pedia que se le permitiera nombrar a
la lengua y se realizaran las probanzas en Tunja (AGN, CI, 61, f. 507). De la misma manera, la
lengua, o traductor, era fundamental en el desarrollo de los pleitos porque podia manipular la
informacién y los testimonios. Gamboa, por ejemplo, sefiala que “no era raro que las mismas
lenguas pidieran dadivas a los caciques para manipular los testimonios, inducir las declaraciones de
los testigos, confundir a los jueces y otras cosas” (p. 547). En nuestro caso particular, el Consejo
de Indias determiné que cada una de las partes tuviera su lengua, de modo que hubiera mayor
objetividad en el proceso (AGN, CI, 37, tf. 260v-461r).

Ahora es necesario que demos fin al pleito en la Real Audiencia para alcanzar al cacique en
la peninsula unos aflos mas tarde. El diez de diciembre de 1574 el presidente y los oidores de la
Real Audiencia fallaron a favor de despachar el proceso a la Peninsula (AGN, CI, 37, f. 346). El
Consejo de Indias ya habia revisado el pleito y habia pedido que el licenciado Auncibay hiciera las
averiguaciones respectivas (AGN, En, 21, f. 417). Un afio mas tarde, el 25 de octubre de 1575, se
despachd una sentencia firmada por los oidores y el presidente de la Real Audiencia en que
mandaba la demolicién del cacicazgo, que simbolicamente significaba su destitucion. Una relacion
sobre los caciques mestizos de Santafé (Diego de Torres y Alonso de Silva) llegd hasta el rey
durante este periodo (1574-1575) y en consecuencia Felipe II decreté por real cédula (18 de enero
de 1570) lo siguiente:

Por la carta qu]e nos escrivisteis en 10 de abril del afio pasado de 75 havemos visto como dos hijos
mestizos de dos conquistadores pretendfan ser caziques de dos repatrtimientos de yndios que caen
en el distrito de la ciudad de Tunja [...] y que después que lo han sido ha resultado seguirse algunos
inconvenientes dignos de remedio |...] fue acordado que devia de mandar dar esta mi cédula, por la
qual os mando que no consintafs ni deis lugar a que ningunos mestizos en esta tierra sean caziques
en los pueblos de yndios de ella [...] (Cedulario, XXXIII, ff. 363v-364r)
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De hecho, va a ser esta real cédula la que dé pie para prohibir definitivamente que los
mestizos puedan ser caciques de los repartimientos (Recopilacion, 1. V1, T VII, L vi).

Sin embargo, Diego de Torres no se contenté con la justicia de la Real Audiencia
emprendié su viaje a la peninsula. El cacique debia saber que la tnica instancia en la cual podia
apelar era la Real Audiencia (Real provision, Barcelona, 20 de noviembre de 1542) pero, también
podemos suponer que conocia de otros casos de indigenas que habfan conseguido justicia en la
corte (De la Puente).

III. EL DERECHO ESPANOL EN PALABRAS DE UN CACIQUE MESTIZO

En este aparte mi objetivo es mostrar como se apropiaba el derecho espafiol. Como vimos
en la primera seccion, el cacique no habia accedido mas que a los estudios basicos para los indios
en el convento y habia sido asesorado por el primer presidente de la Real Audiencia. Ahora
veremos como se apropia de esta cultura juridica y como la usa en su provecho. Empezaré,
entonces, con su presentacion en la Peninsula para luego analizar sus memoriales.

Al contrario de lo que nos podrfamos imaginar, el cacique no se encontraba solo en Madrid
pues esta ciudad se configuraba como un lugar de intercambio de personas, conocimientos y
mercancias. El 14 de enero de 1578, Diego de Torres present6 en Madrid algunos testimonios para
dar informacién sobre la precaria situacion que vivia. El escribano le tomé declaracién a Juan
Cabezon, vecino de la ciudad de Santafé quien habfa estado en casa de Diego de Torres; a Juan
Sanchez de Cepeda, residente de Madrid quien habia viajado varias veces por Turmequé y el
cacique lo recibi6 en sus aposentos; a Joanes de Arache, vecino de Tunja, el cual habia posado en
su casa (Rojas, 68). Al dia siguiente también presenté a Antonio de Cobides, tesorero de la Real
Audiencia de Santafé (Rojas, 67), quien lo conocia desde su nifiez y a quien el cacique le habia
hablado varias veces de los malos tratos de su encomendero. Asimismo, presenté al Licenciado
Juan Lépez, oidor de la Real Audiencia, a quien conocia desde hacia diez afios y era testigo de
cémo los indios y capitanes habian ido a ratificar el oficio de cacique (Rojas 68). Ademas, sabemos
que este oidor habia realizado una visita en 1572 y habfa amonestado al encomendero por propinar
castigos a quienes se habfan quejado ante el oidor (AGN, Eng, 21, ff. 413).

¢De qué le sirvieron estos testimonios? Con ellos no sélo logré probar su identidad, sino
que obtuvo ventajas. Diego de Torres se presenté como cacique, y sus testigos lo ratificaron, pero
en ningun momento hizo alusién a su condicién de mestizo. Su naturaleza de cacique le permitfa
conseguir ayudas econémicas, sobre todo respecto a la estadia, el proceso judicial sin coste y un
viaje gratuito en la flota real, aunque también podfan decretarse para la caridad, asistencia médica
y funerales (De la Puente, 263). Con estos testimonios, el cacique logré que se le dieran veinte
ducados de penas de estrados y cuatro reales diarios para su sustento (De la Puente, 264). El 31 de
mayo y el 29 de julio el Consejo decreté nuevamente ayudas para su sustento y el 28 de diciembre
del mismo afio le pag6 el viaje desde El Escorial hasta Nueva Granada (2200 reales) (De la Puente,
338).

Estas peticiones le permitieron al cacique permanecer en la Peninsula mientras su
expediente llegaba desde el Nuevo Reino. Aunque no sabemos cual de todos los memoriales que
el cacique escribio fue el que ley6 ante el rey, si tenemos informaciéon sobre lo que contenfan. Con
el siguiente cuadro puedo demostrar que Diego de Torres consultdé los cedularios reales,
posiblemente, como sugiere Ulises Rojas, por medio de la recomendacion del consejero Fernandez
de Lievana al secretario del Consejo de Indias don Antonio de Eraso (Rojas, 42).
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CUADRO 1. COMPARACION ENTRE EL. MEMORIAL Y L.OS EDICTOS

Asunto del memorial

Razon por la que no se cumple
(segun el memorial)

Decreto o Real Cédula a la
que alude

Que se quite el servicio personal

Cargan a los naturales y mueren
de esto

Real Provisién, Barcelona, 20 de
noviembre de 1542

Administracion de doctrina

Mueren muchos indios sin

conocer la religién

Bosque de Segovia, 8 de octubre
de 1560 (Recopilacion. Libro VI, T
111, ley v)

No habitar espafioles en los
pueblos de indios

Los espafioles habitan con sus
hijos y mujeres en los pueblos de
indios

Madrid, 1 de mayo de 1563.
(Recopilacion. L V1, T. 111, Ley xxi)

No tener ganados en los

repartimientos

Los espafioles han ocupado las
tierras con ganado

Valladolid, 14 de marzo 1550.
(Recopilacion. L. 1V, T. XI, Ley

xir*

Que la retasa del licenciado
Angulo no se cumpla

Se cumple y los naturales son
engafiados

Auto de Audiencia, 28 de abril
de 1564

Que los encomenderos tengan
iglesias en los repartimientos

Las iglesias sirven de carceles
privadas

Monzén, 2 de agosto de 1535.
(Recopilacion. L. 1, T. 11, Ley vil)

Que se herede la encomienda
sélo por dos vidas

Las encomiendas se usan por
mas de dos vidas y se engafia a su
majestad en esto

Real Provision, 26 de mayo de
1536.

Que haya indios mitayos en los
pueblos de espafioles

Se alquilan indios por la fuerza

Valladolid, 8 de noviembre de
1558 (Recopilacion. 1. V1, T. XII,
ley ii).

Que en el rio del Magdalena no
haya bogas

Los oidores y el fiscal piden que
se lleven mercancias por el Rio
Magdalena a través de los bogas

Real Cédula, agosto 11 de 1552

El memorial que presentd estaba introducido por los saludos reglamentarios y luego la
enumeracion de los puntos a tratar. Asi, por ejemplo, en el primer aparte indicaba que:

[...] Servicio personal:

1° Esta mandado por cédula real de V. M. que se quite el servicio personal como se ha quitado en
la Nueva Espafia y el Perd. No se ha cumplido en el Nuevo Reino y es causa por donde se
menoscaban y mueren muchos naturales en las cargas y servicios personales y otras cosas en que
de ordinario los traen ocupados sin ningun valor. (Rojas, 53)

Los siguientes ocho puntos estain seflalados en la tabla antecedente, todos ellos
comenzando su argumentacién con la férmula “esta mandado por cédula real de V.M” y
siguiéndoles la respectiva explicacion de su incumplimiento. De esta manera Diego de Torres se
estaba apropiando del derecho espafiol y lo estaba utilizando para defender sus derechos y los de
sus indios. Aun cuando no era un defensor de indios en toda su expresion, pues no tenfa los
estudios requeridos, lo era en el sentido mas simbdlico: no sélo se limitaba a defender a sus indios
en los problemas locales, en su figura de cacique, sino que hacfa uso del derecho espafiol para
conseguirlo. De hecho, el cacique no sélo present6 su caso ante la corte sino también el de un
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principal del pueblo de Chiramita solicitando el envio de una copia del pleito al fiscal del Consejo
(Rojas, 71-72). Aflos mas tarde, en 1587, Don Alonso Atahualpa nombré al cacique como su
albacea, es decir, a quien el difunto dejo encargada la ejecuciéon de su testamento (De la Puente,

85).
IV. CONCLUSIONES

La argumentacién de Diego de Torres y su desenvoltura dejaron sorprendido a Felipe 11
pues el cacique no estaba acompafiado de un religioso o un traductor, sino que hablaba el espafiol,
posiblemente vestia como espafiol, sabia las costumbres espafolas y se habfa apropiado del
derecho espanol para defender una causa personal (el despojo de su cacicazgo) y una local (los
vejamenes que sufrfan los indios). En respuesta, el rey concedié una real cédula al cacique para que
conservara su cacicazgo (Rojas, 87) mientras hacian las respectivas averiguaciones y envio a Juan
Bautista Monzén como visitador general del Nuevo Reino de Granada.

Aunque las aventuras de Diego de Torres contindan hasta su muerte, 1590, considero que
esta parte de su historia ilustra con riqueza como circulé el derecho indiano (no siempre a través
de instituciones sino de las relaciones personales con gente versada en el derecho espafiol) y como
fue apropiada (el uso del lenguaje juridico ante una institucion judicial). Claramente estos factores
estan intimamente relacionados con las practicas, es decir, con los mecanismos regulados por ley
y por los mecanismos de presion que se usaban para inclinar la balanza de las decisiones judiciales.
Asi, tanto el estudio de los saberes (como y dénde circulan) y las practicas en su conjunto nos
permiten visualizar la complejidad de la cultura juridica de la época.
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PARA ALEM DO ESTADO NACIONAL: A MOBILIZACAO INDIGENA PELA
AFIRMACAO DE SUA EXISTENCIA FISICA, CULTURAL E TERRITORIAL
ENTRE OS ANOS 1970 E 1980

A articulacdo dessa coisa que chamam de movimento indigena foi como uma revoada de passaros, sabe?
Uma revoada de passaros que se encontram e depois vdo embora. [...]. As pessoas perguntam o que tanta
gente diferente que se encontrou naquele momento, indios de diversas etnias, ribeirinhos, seringueiros,
podia ter em comum. O que tinha em comum era o medo do progresso! [...] O indio achou que nio
sobreviveria a isso. Eu ja me perguntei se famos conseguir sobreviver a isso. Mas ndo houve movimento
indigena, o que houve foi o indio que se movimenta. Essa foi uma caractetistica de como nos organizamos
naquele tempo. (Ailton Krenak apud Marco Savio 2015: 220)

L HISTORICO DA RELACAO INDIGENAS-ESTADO E A MOBILIZAGCAO
INDIGENA A PARTIR DOS ANOS 1970

Pensar a articulagio da mobilizagdo indigena' implica em pensar que o tipo de racionalidade que
delegou a esses povos um estatuto de atraso se estruturou desde o inicio da Idade Moderna, a partir de
uma logica colonial que foi responsavel, por um lado, por “inventar” determinada ideia a respeito do
continente americano e de seus povos originarios e, por outro, por inventar a propria posicio de
superioridade e progresso atribuida a “civilizagao europeia”. Esta racionalidade se atualizou em uma série
de a¢des que o Estado Brasileiro adotou para com os indigenas ao longo do século XX. O ponto de
partida desta discussao, aqui, é a criagao do Servigo de Protegao ao Indio (SPI), em 1910, sob a presidéncia
de Hermes da Fonseca. Tal criagdo se configura como o inicio daquilo que o filésofo e educador indigena
Daniel Munduruku chama de “paradigma integracionista”, dentro da visao do Estado brasileiro sobre os
povos indigenas. Dentro deste paradigma, por serem considerados incapazes, os indigenas passaram a
ser submetidos a tutela orfanoldgica por parte do Estado (Daniel Munduruku 2012: 30). Tal perspectiva
se baseia, ainda segundo Munduruku, em uma légica evolucionista que concebe o desenvolvimento
progressivo dos indios a partir de seus préprios elementos socioculturais e econdmicos, mas com o fim
de assimila-los completamente a comunidade nacional.

Ainda que se reconheca o papel do SPI num esforgo efetivo de protecao dos povos indigenas, no
inicio do século XX, mantendo-os em seus territorios preservados (mesmo que apenas “enquanto a
integracao nao ocorresse”), cabe destacar que esta mesma institui¢ao se tornou uma maquina de repressio
aos povos originarios entre as décadas de 1940 e 1960. Evidéncia disso é o chamado “Relatério
Figueiredo”, publicado em 1967. Suas dentncias dizem respeito, propriamente, ao periodo da ditadura
militar no Brasil, afinal, a partir do golpe de 1964, a ideia divulgada de se preservar as condi¢des originarias
dos indios para que eles pudessem se integrar a “comunhdo nacional” segundo seus proprios principios
deu lugar a uma politica agressiva de incorporacio.

O Relatério Figueiredo foi produzido pelo entio procurador do Departamento Nacional de
Obras Contra as Secas (DNOCS) Jader de Figueiredo, a pedido do ministro do interior da época, o
general Afonso de Albuquerque Lima. A partir de uma expedic¢ao, Jader de Figueiredo percorreu um
extenso territorio, entrevistando uma grande quantidade de funcionarios do SPI e visitando diversas
aldeias e inspetorias, num intervalo de sete meses (Elena Guimaraes 2015: 27-30).

Os resultados do relatério revelaram escandalosos casos de violacio de direitos humanos
praticados por latifundiarios e, em muitos casos, pelos préprios funcionarios do SPI. “E espantoso que
existe na estrutura administrativa do Pais reparticao que haja descido a tao baixos padroes de decéncia”,

1 Neste artigo, optei por ndo utilizar o conceito de “movimento indigena”, levando em consideraciio que boa parte das liderancas
nega a existéncia de um movimento unificado (o que aparece na declaragio de Ailton Krenak de que o que houve, na realidade, foi “o indio
que se movimenta”). Utilizo, portanto, a ideia de uma mobilizacio indigena, que pode ter assumido carater nacional em alguns contextos,
mas que sempre foi diversificada e associada as demandas e estratégias politicas de diferentes etnias.
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lamenta o relator. “E que haja funcionarios publicos cuja bestialidade tenha atingido tais requintes de
perversidade” (Elena Guimardes 2015: 62). As denuncias envolvem a dizimagdao de aldeias inteiras,
execugOes sumarias, que incluem o uso de dinamites lancados de avides, além de inumeros casos de
tortura e estupro, e mesmo inoculagio com o virus da variola e distribuicao de agtiicar com estricnina.

Depois dos escandalos que se abateram sobre o SPI, a Funai (Fundagio Nacional do Indio) surgiu
como entidade que deveria levar adiante a politica integracionista do governo. A atuagdo da Funai, desde
o inicio, em 1967, foi no sentido de desestabilizar as formas tradicionais de economia dos povos indigenas
para “inclui-los” aos sistemas economicos locais (Daniel Munduruku 2012: 35-36). De maneira geral, a
Funai serviu como instrumento do Estado para aquilo que ficaria conhecido como “emancipag¢ao”,
expressao largamente utilizada a partir de 1974, quando o general Mauricio Rangel Reis assumiu o
Ministério do Interior. Emancipagdo, nesse contexto, queria dizer declarar a maior parte dos indigenas
brasileiros ja devidamente “emancipados”, ou seja, “nao mais indios”, segundo os critérios estabelecidos
pelo proprio ministério. Isso, evidentemente, fazia com que eles perdessem o direito as suas terras,
disponibilizadas, entdo, aos latifundiarios e ao agronegocio.

Foi ainda no inicio dos anos 1970 que comegou a ser gestado o Plano de Integracio Nacional
(PIN). Instituido a partir de um decreto do presidente Médici, o plano utilizava como conceito-chave a
ideia de “vazios demograficos” amazonicos, expressio que desconsiderava totalmente a presenca de
diversas etnias indigenas na regido e que se materializa no slggan “terra sem homens para homens sem
terras”. A ideia era colonizar o entorno da area onde se estavam construindo grandes estradas, como a
Transamazonica. Como nos revela Octavio lanni (1979), o ministro do interior José Costa Cavalcante
(que assumira a pasta antes de Rangel Reis), havia relatado que a Transamazonica cortava o caminho de
vinte e nove grupos indigenas. Ainda para atrair investimentos para a regidao, acordos foram firmados
entre a Funai e a Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazonia (SUDAM). A logica, segundo o
discurso oficial, era “integrar para nao entregar”’, o que revela a mobiliza¢ao, no contexto da doutrina de
seguranga nacional, do argumento de que a area da Amazonia poderia ser contestada internacionalmente.

Datam do inicio dos anos 1970 também, no entanto, as primeiras mobilizacdes da sociedade civil
no sentido de promover alternativas a integracao forcada que estava sendo levada a cabo pela ditadura
militar. Foi nesse momento que grupos da Igreja Catdlica passaram a ocupar um papel fundamental na
histéria da organizagao indigena no Brasil. Grupos, evidentemente, que se opunham aos missionarios
tradicionais que se empenhavam em evangelizar os povos indigenas ao longo de todo o século XX. Sio
fartas as denuncias das consequéncias nefastas da acio desses missionarios catélicos e protestantes junto
as comunidades, uma atuagdao marcada pela violéncia fisica e cultural (Daniel Munduruku 2012: 180-181).

Entretanto, os grupos de dentro da Igreja Catdlica que se destacaram na mobilizagao dos povos
indigenas do territério brasileiro se organizaram a partir de uma perspectiva bastante diferente. A partir
do Concilio Vaticano 1II, teve inicio a corrente da Igreja denominada Teologia da Libertacao, com a
postura do que chamou de “opcao preferencial pelos pobres”. No Brasil, a Teologia da Libertacao
estruturou o Conselho Indigenista Missionario (CIMI), criado em 1972, com a participagiao fundamental
dos bispos Dom Pedro Casaldaliga e Dom Tomas Balduino.

Uma quantidade imensa das proprias liderancas indigenas identifica a atuagao do CIMI como
marco fundador daquilo que viria a ser chamado pela sociedade civil de “movimento indigena”. Daniel
Munduruku vai nessa dire¢ao, ao afirmar: “a organiza¢ao comegou a acontecer efetivamente no inicio de
1970, quando o Conselho Indigenista Missionario (CIMI), 6rgao ligado a Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB), passou a atuar como idealizador e realizador de assembleias de chefes
indigenas”. E completa: “nelas, eram reunidas liderancas de diferentes regides do pais, chegando a
mobilizar os mais de 200 povos indigenas” (Daniel Munduruku 2012, p. 51-52).

Mas ha que se destacar que boa parte dessas liderangas, ainda que nao estivesse articulada em
nada que pudesse ser chamado de uma “mobilizacio nacional”, ja estava circulando por diferentes
espacos e buscando se organizar. O lider indigena Ailton Krenak, por exemplo, afirma que “o pessoal
fala que houve um primeiro Encontro Nacional dos Indios. Quem fala isso sio os amigos dos indios, os

.

missionarios, os antropologos, os promotores desse primeiro encontro”. Entretanto, muitas liderangas ja
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se conheciam. “Se ja se conheciam, como podia ser o primeiro encontro deles? Estavam ha trés ou quatro
anos fazendo militancia, viajando, encontrando uns aos outros, indo para as aldeias” (Ailton Krenak apud
Sergio Cohn 2015: 243-244).

A partit do momento em que estas liderancas passaram a se mobilizar, nasceram novos
instrumentos de luta comandados justamente pelos povos indigenas. Um dos principais instrumentos
criados, entdo, foi a Unido das Nagoes Indigenas (UNI), que buscava uma ampla capilarizaciao entre as
comunidades. Segundo Ailton Krenak, a partir de 1983, a coordenadoria da UNI seria formada por
coordenadores regionais, “em cada aldeia haveria uma representacio da UNI e esses representantes de
aldeia levariam suas reivindicagdes e posi¢ées ao coordenador regional que, por sua vez, os levaria a

Coordenadoria Nacional” (Ailton Krenak 2015: 25-27).

A partir da UNI, a auto-organizagao indigena levou a diversas articulagoes, como a Alianga dos
Povos da Floresta, uma atuaciao conjunta com os seringueiros e ribeirinhos para construir alternativas
econdmicas a integragdao a economia de mercado. Com ambas, se organizou o Centro de Pesquisa dos
Povos da Floresta e outras iniciativas, como o Centro de Trabalho Indigenista de Sao Paulo (CTI) e o
Nicleo de Direitos Indigenas (NDI), a Embaixada dos Povos da Floresta ¢ o Programa de Indio — um
programa radiofonico que chegava a seiscentas aldeias com o envio de fitas cassetes para diversas regioes
amazonicas.

Em meados dos anos 1980, temos uma mobilizagdo indigena ja estruturada em diversas
institui¢oes. A atuagao das novas liderangas sobre as comunidades indigenas, na conformaciao de uma
acao interétnica, passou por diversas estratégias, inclusive as politico-partidarias (Daniel Munduruku
2012: 217-220). Foi nesse contexto que Mario Juruna elegeu-se, em 1983, pelo Partido Democratico
Trabalhista (PDT) do Rio de Janeiro, primeiro e tnico deputado federal indigena até hoje. Juruna,
entretanto, nao foi reeleito para a Assembleia Nacional Constituinte que, entre 1987 e 1988, foi
responsavel por redigir a nova Carta Constitucional brasileira.

A Constituinte nao contou com nenhum deputado indigena. Mesmo assim, o Capitulo VIII, “Dos
indios”, da Constitui¢io Federal, demonstra outras formas de participagao indigena na Assembleia, além
de uma opinido publica mobilizada contra as violagdes que acometiam esses povos. Segundo a
antropologa Iara Pietricovsky de Oliveira, em 1988, o Instituto de Estudos Economicos (INESC) e o
Instituto Brasileiro de Analises Sociais e Economicas (IBASE) fizeram uma pesquisa sobre o perfil dos
parlamentares, e 53% se declaravam favoraveis a demarcagao de terras, ao mesmo tempo em que 46%
eram favoraveis a que se garantisse a posse permanente e usufruto das riquezas naturais do solo aos povos
indigenas.

De fato, a Constituig¢ao apresenta um texto que rompe com o paradigma integracionista na relagao
do Estado brasileiro com esses povos, e retira-lhes o estatuto de menoridade juridica e a consequente
necessidade de tutela, reconhecendo a necessidade da promogao de suas organizacOes sociais, costumes,
linguas e tradigdes e o direito imprescritivel sobre a terra e as riquezas do solo, dos rios e dos lagos
(Gersem Baniwa 2012: 215-210).

A partir da Constituinte, o que restava de “unificado” na mobilizacdo indigena comegou a se
desintegrar. A materialidade da Constitui¢ao como simbolo da garantia dos direitos indigenas talvez tenha
enfraquecido a ideia da necessidade de uma organizacao de nivel nacional — ja que cada povo possui
demandas diferentes e articulagdes politicas distintas (e, inclusive, o direito de nao serem vistos de maneira
genérica sempre teve um peso importante nas reivindicagoes das liderangas). Esta trajetoria de
desarticulacao de um “movimento” que a sociedade civil brasileira chegou a encarar como “unificado”
ecoa as palavras de Krenak, utilizadas como epigrafe deste artigo: ndo houve um movimento indigena,
mas indios em movimento. Como uma revoada de passaros, que se encontram e depois vao embora...

II. COSMOVISOES E CONTEUDO POLITICO DA MOBILIZACAO INDIGENA

Entre os diversos discursos das liderangas indigenas consultados para a elaboragao deste trabalho,
alguns nucleos discursivos surgem com muita for¢a. O primeiro deles ¢ a recusa de uma teleologia do
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progresso. Tal dimensao se articula tanto com o que Munduruku chama de “visao holistica de mundo”
quanto com as visoes a respeito do tempo histérico para as nagoes indigenas.

A mesma racionalidade eurocéntrica que conferiu ao indigena o status de selvagem, em oposigao
a civilizagdo europeia, foi responsavel por condenar a natureza, por encontrar, nela, uma série de
estimulos que deveriam ser domados pelo ser humano: uma sensualidade que deveria ser freada, recursos
que deveriam ser devidamente explorados, légicas que deveriam ser desvendadas. A natureza, desta
forma, ocupa o dubio lugar de apresentar-se fascinante enquanto objeto de conhecimento e de ser a
inimiga do homem em seu caminho de progresso. Evidentemente, neste contexto, domar o meio fisico
significa, também, transforma-lo em matéria prima para a produgio capitalista.

Tal racionalidade ¢ destacada pela quase totalidade das liderangas indigenas como a principal
diferenca em relagio as cosmovisOes indigenas tradicionais. A “visao holistica” de mundo que
Munduruku atribui aos povos indigenas relaciona-se com a propria educagiao que os jovens recebem em
suas aldeias. Ao refletir sobre ela, Mundukuru afirma que, desde pequenos, “aprendemos que nosso corpo
tem auséncias que precisam ser preenchidas com nossos sentidos. Aprender é, portanto, conhecer as
coisas que podem preencher os vazios que moram em n0ssoO COrpo. E fazer uso dos sentidos, de todos
eles”. Mais do que isso, ¢ entender “que o uso dos sentidos confere sentido as suas a¢des: ganha sentido
a leitura das pegadas dos animais, do voo dos passaros, dos sons do vento nas arvores, do criptar do fogo,
das vozes da floresta em suas diferentes manifestagoes” (Daniel Munduruku 2012: 69).

O estranhamento em relac¢do a civiliza¢ao ocidental vem do fato de que ela teria perdido a visao
césmica que liga os homens ao universo, entrando em desequilibrio (Ailton Krenak apud Jan Fjelder;
Carlos Nader 2015: 39). Krenak salienta muitas vezes a ideia de que é uma arrogancia pensar que somos
maiores do que a natureza, que podemos domina-la ou que quaisquer dos seres que a compdem sio
menores do que nds. “Fazer um automével, missil, avides, prédios, isso nao tem nada a ver com 0 nosso
horizonte”, afirma ele, “a gente tem a pretensao em primeiro lugar, de achar que estamos aqui para fazer
nada” (Ailton Krenak apud Jan Fjelder; Carlos Nader 2015: 48). Essa despretensio, a auséncia de um
projeto de futuro que se concretiza na ideia do “nao fazer nada” tem a ver com a concepgio de tempo
histérico tipica dos pensamentos amerindios, que Munduruku define da seguinte maneira:

Grosso modo & possivel afirmar que as sociedades indigenas sdo sociedades do presente. Toda a compreensio
do mundo desenvolvida por elas passa pela urgéncia, pelo aqui e pelo agora [...] e as criangas nunca sio
empurradas para “ser algo quando crescerem”, porque sabem que o futuro ¢ um tempo que nio existe.
Vivem, assim, cada fase de suas vidas motivadas pela urgéncia do cotidiano, ndo aprendendo a poupar ou
acumular para o dia seguinte. [...]. Nessa visdo estd implicita uma no¢io de tempo alicercada no passado
memorial, mas nunca numa vazia ideia de futuro. O “futuro” é, pois, um tempo que nio se materializou,
n3o se tornou presente e, por isso, impensavel para a légica que rege nossa existéncia (Daniel Munduruku
2012: 69-70).

Se, por um lado, a auséncia de uma concepg¢ao de futuro (ou a concepgao do futuro apenas como
“presente ainda nao realizado”) ¢ uma marca fundamental das cosmovisoes amerindias em relagao ao
tempo histérico, por outro lado, o passado memorial é vivido cotidianamente, através de uma série de
praticas rituais, da contagao de histérias e da experiéncia do sonho. Esta-se, aqui, referindo a um passado
que nao representa somente a histéria (e a memoria) de um individuo ou de um povo. Trata-se da
narrativa da propria fundacio do mundo. Ou melhor, trata-se da histéria de individuos e povos que sao
a mesma histéria da fundagiao do mundo. De modo que se pode dizer que as cosmovisdes indigenas se
relacionam com a reatualizagao constante da sua cosmogonia (Ailton Krenak apud Eugénio Bucci; Alipio
Freire 2015: 91-92). A reatualizacao da memoria ancestral dentro do cotidiano acontece por meio do
sonho. “Pelo aprendizado do sonho instalamos em nés uma espécie de software que atualiza a memoria
que nos torna pertencentes a uma coletividade universal e nos faz sair da prisdo que o corpo nos impoe”
(Daniel Munduruku 2012: 72).

Quando, na declaracdo que serve de epigrafe a este artigo, Ailton Krenak se refere ao “medo do
progresso”, percebemos de que maneira este progresso (herdeiro da racionalidade descrita acima) se opoe
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as cosmovisoes das diversas tradi¢oes amerindias. Isso por trés motivos principais: (1). Este modelo de
progresso destrdi a natureza, algo que s6 é concebivel fora da visdo holistica de mundo. Como Krenak
afirma, “se eu nao entendo a linguagem do rio, ele vira um esgoto para mim. Se a montanha nao fala
comigo, eu posso pega-la e joga-la em cima de um trem e manda-la para um depédsito de minério
qualquer” (Ailton Krenak apud Sergio Cohn 2015: 256). (2) A ideia de progresso pressupde uma visio
de futuro que os indigenas tradicionalmente nao tém, ja que o futuro seria, no maximo, um presente que
nao se concretizou. Isso se reflete no fato de que o cotidiano indigena nao se pauta na necessidade da
geracao de um acumulo material que permita o planejamento de um projeto de longo prazo. (3). Pensar
o progresso significaria romper a ligacdo destes povos com o passado memorial, com a histéria da criagao
do mundo que ¢ reatualizada diariamente em rituais, na tradigdao oral e nos sonhos.

Essas cosmovisoes radicalmente diferentes da epistemologia ocidental levam, necessariamente, a
articulagdes politicas distintas. Como Ailton Krenak afirmou a Daniel Munduruku, relembrando os
primeiros anos em que a mobilizagao indigena comegou a ganhar uma repercussio nacional, “naquela
época o futuro era, no maximo, o ano seguinte” (Ailton Krenak apud Daniel Munduruku 2012: 186). O
conteudo politico dos discursos das liderangas indigenas revela estratégias de mobilizagao que negociam
com a sociedade “nacional”, mas, a0 mesmo tempo, um impulso de que essa negocia¢io nao se choque
com a tradi¢ao memorial que os informa.

Se, por um lado, é importante saber estabelecer aliangas com os demais movimentos sociais e
com os proprios 6rgaos do Estado, por outro lado, ¢ importante saber em que medida essas aliangas
estratégicas sao temporarias, e quais os grupos que podem ser realmente considerados “amigos” e
“inimigos”. Esta é outra dimensao das cosmovisoes indigenas que parece impactar diretamente a atuagao
politica das liderangas: sem a dimensao de um futuro, nao ha a perspectiva de um “fim da histéria”, de
um momento em que os conflitos vao se resolver de maneira dialética, deles resultando uma sintese
harmonica ja antecipada teleologicamente em seu discurso.

Por um lado, as aliangas com os inimigos sao temporarias € nado escondem a possibilidade de que
um conflito surja novamente. Por outro lado, as amizades dependem, para continuar como tais, de serem
reatualizadas o tempo todo através da logica da retribuicao. Trata-se do mecanismo da dadiva, descrito
pelo antropdlogo Marcel Mauss (2003). Em alguns momentos, essa necessidade de retribuicio pode
representar inclusive um entrave a participagao politica nos moldes da tradi¢ao ocidental. Gersem Baniwa
discute o problema das lealdades quebradas pelas liderangas que administram projetos externos. Como
um dos principios fundamentais de reciprocidade entre os Baniwa ¢ a necessidade de que o chefe partilhe
o que tem com a comunidade, ele deve fazer o mesmo com o dinheiro que vem destes projetos. Ao nao
fazé-lo, ele esta quebrando um dos pilares da logica da reciprocidade, e pode ser perseguido por isso
(Gersem Baniwa 2012: 220).

Entramos, entao, no argumento do antropdlogo Pierre Clastres (2012) sobre o fato de os povos
amerindios serem, ndo apenas sem Estado, mas contra o Estado. Estes povos organizam métodos
sofisticados para sabotar qualquer inicio de formac¢ao de um Estado em suas comunidades. Exigir que o
lider partilhe seus pertences nao significa apenas que ele deve ajudar seu povo: significa que ele deve ter
o seu poder controlado, que ele nao pode “poder” mais do que o restante da comunidade. Nesse sentido,
quando um indigena exige que o chefe partilhe algo com ele, a logica ¢ muito menos a de que ele deseja
ter algo novo, e muito mais a de que ele deseja que o chefe deixe de té-lo.

Sociedades que se organizam contra o Estado, e nas quais as aliancas dependem de uma
reatualizacdo pela l6gica da dadiva, sio sociedades cuja luta politica se estrutura sobre bases diferentes.
Sobretudo se levarmos em consideracao a necessidade de se organizar em um Estado nacional (o Brasil)
constituido em moldes radicalmente opostos. A mobilizagao indigena teve que se apropriar de categorias
novas, teve que construir um projeto de futuro, pensar uma resisténcia em longo prazo, mas concebendo
esse futuro ainda em termos radicalmente distintos da légica do progresso.

Houve, ainda, a estratégia de se positivar o conceito de “indio”, apropriando-se de uma categoria
geralmente utilizada para negar as multiplas identidades indigenas em um sentido de afirmagdo da sua
luta politica. Dizer-se “indio” passou a significar, sobretudo, estar empenhado em uma luta de resisténcia,

Ediciones Universidad de Salamanca / CC BY NC ND 79— Historia y Patrimonio Cultural - ICA'18



algo que pode ser interpretado a partir do modelo que a tedrica indiana Gayatri Spivak (2010) chama de
“essencialismo estratégico™: identificagGes provisorias que sio essencializadas em nome de uma eficacia
politica, que torna a agéncia dos grupos subalternos possivel.

Pensar, portanto, de que maneira o discurso politico das diversas liderancas indigenas se
estruturou ao longo das décadas de 1970 e 1980, negociando com o Estado Nacional brasileiro, implica
necessariamente analisar de que maneira as cosmovisdes tradicionais puderam se relacionar (com
conflitos e aliangas) com o modo ocidental de mobilizacdo social e quais os potenciais politicos desta
articulagao. Trata-se, ainda, de reconhecer que a mobiliza¢ao indigena pela afirmacgao de sua existéncia
fisica, cultural e territorial, se deu para além do Estado Nacional.
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QUANDO OS “ARAUCANOS DEL MAPOCHO”
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QUANDO OS “ARAUCANOS DEL MAPOCHO” E OS “ARAUCANOS DE
ARAUCO” SE ENFRENTAM. DEBATES OITOCENTISTAS SOBRE A
EXPAN-SAO TERRITORIAL DO ESTADO CHILENO RUMO A
ARAUCANIA

Desde o século XVI, agrupagoes indigenas de forte impeto bélico representaram um
empecilho a penetragio colonizadora na porg¢ao austral do continente americano co-nhecida como
Araucania. Retratado por Alonso de Ercilla no poema épico La Araucana (1569-1589), o sangrento
confronto entre indios mapuche liderados por Caupolican e Lautaro e espanhdis conduzidos por
Pedro de Valdivia foi responsavel por interromper a expansao da colonizagao para além de cidades
como Santiago (1541) e Concepcion (1550). A insurrei¢ao geral dos mapuche levou o governador
Francisco de Villagra a de-cretar, no ano de 1554, a evacuagao for¢ada das cidades de Arauco, Santa
Cruz, Osorno, Valdivia, I.a Imperial, Angol e Villarrica. Uma vez abandonada, esta ultima foi
reduzida as cinzas pelos indios sublevados.

Gracas a exploracao de ouro e prata e ao comércio estabelecido com as cidades
transandinas de Cordoba e Buenos Aires, Villarrica refloresceu em populagio e arquitetu-ra. Mas,
em fins de 1598, uma nova rebelido mapuche resultou na morte do governador Martin Ofiez de
Loyola, dando inicio a uma guerra que se estendeu ao longo de quatro anos. Devido as dificuldades
de comunicacio, a cidade se viu obrigada a enfrentar o ini-migo indigena sem ajuda alguma
proveniente do exterior. Ao enumerarem as dificuldades vividas pelos espanhois durante esse
periodo, os relatos sobre a resisténcia comandada pelo corregidor Rodrigo Bastidas converteram
Villarrica em um importante simbolo do po-derio mapuche em terras austrais, assim como
transformaram em herdis aqueles que per-deram suas vidas defendendo a cidade.

A incessante resisténcia indigena, a ameaga de invasoes holandesas e inglesas e a atuagao
de missionarios jesuitas, dentre os quais se destacou Luis de Valdivia (1560-1642), contribuiram
para que o projeto de submissao forcada e de exterminio cedesse progressivamente espago para
uma estratégia de coloniza¢ao evangelizadora e pacificado-ra, denominada de “guerra defensiva”.

Um episédio que elucida essa mudanga de postura por parte dos espanhois foi a celebragao
das Paces de Quilin, entre 5 e 6 de janeiro de 1641. “Dar las Paces” significava realizar um acordo
ou tratado internacional entre “Estados soberanos” representados por seus principes, no intuito
de por fim a guerras e conflitos, estabelecer uma convivéncia tranquila e harmoniosa e determinar
os limites dos dominios (BENGOA, 2007). Portan-to, o Tratado de Quilin consistiu em uma
“capitulagdao de paz” estabelecida em assem-bleia (em espanhol, parlamento) pelo governador D.
Francisco Lopez de Zudiga, represen-tante da Coroa espanhola, e Lincopichén e Butapichén,
representantes dos “Indios Arau-canos do Reino do Chile”.

Ao atuarem como signatarios das Paces, os chefes mapuche assumiram o mesmo estatuto
juridico dos demais dignitarios e principes europeus: tornaram-se vassalos livres do rei espanhol;
adquiriram uma espécie de “cidadania”, galgando o direito a independén-cia sem ter que pagar
tributos ou ser submetidos; foram protegidos pelo juizo formal con-tra a guerra injusta e a
escravizacao.

No entanto, é importante fazer uma ressalva que diferencia as Paces dos tratados comuns
a época: os mapuche nao firmaram nenhum documento, ja que sua cultura era agrafa; o ritual e a
cerimonia do parlamento foram determinantes para agregar valor ao que estava sendo acordado.
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Ainda que possamos relativizar o real efeito exercido sobre a contengdo guerras na
Araucania, o Tratado de Quilin possui um significado histérico inestimavel. Foi respon-savel nao
apenas por estabelecer o rio Bio Bio como linha de fronteira e limite da ocupa-¢ao espanhola, mas
também por institucionalizar a celebragdao de parlamentos entre os ma-puche e representantes do
poder hispanocriollo. Dessa forma, reconheceram-se os nativos como interlocutores politicos,
dotados de direitos e de condi¢oes para negociar com as autoridades coloniais, e como legitimos
proprietarios dos territérios ancestrais, instituindo assim sua soberania formal sobre os territorios
situados ao sul do Bio Bio.

A imagem do indio mapuche foi recuperada de maneiras bastante distintas pelo discurso
politico criollo ao longo do século XIX, visando ao aproveitamento de sua maxi-ma funcionalidade
para o impulso do processo de constru¢io do Estado nacional chileno. No contexto da
independéncia, por exemplo, os dirigentes patriotas retomaram, ainda que emblematica e
alegoricamente, as figuras dos guerreiros mapuche Lautaro e Caupolican, refor¢ando o seu espirito
libertario, indomito e valente. A Guerra de Arauco do século XVI e o passado pré-hispanico sao
vistos como elementos potencialmente articuladores do discurso emancipador, que, revestido de
densidade histérica, torna-se capaz de mobili-zar os homens em torno da emancipagao politica e
da luta anticolonial.

A criagdo do primeiro escudo nacional, no qual figuravam um casal de indios re-
presentando a Nagao chilena “em gléria e majestade”, e o surgimento das Logias Lautari-nas,
agéncias propagadoras do pensamento emancipacionista (assim batizadas em home-nagem a
Lautaro), atestam a carga ideoldgica positiva associada aos mapuche. Determi-nadas agdes politicas
também refletiam esse estado de espirito dos patriotas. Em 1819, Bernardo O’Higgins ditou um
decreto supremo no qual denunciava os maus tratos rece-bidos pelos indios, estabelecendo que
estes deveriam ser reconhecidos cidadaos chilenos, livtes e dotados dos mesmos direitos dos
demais habitantes do Estado (PARENTINI; HERRERA, 2004).

Embora na pratica se considerasse necessario submeter os nativos ao paternalismo e a tutela
do Estado, também a proposta de concessao de um canal de expressio politica para os indigenas
na Nacao chilena em vias de gestacao esteve presente. Contudo, a ex-ce¢ao dos abajinos, os
mapuche alinharam-se ao bando realista, mantendo os compromis-sos contraidos com os
espanhdis no periodo colonial e combatendo os patriotas no san-grento conflito conhecido como
Guerra a Muerte.

O que a primeira vista pode parecer ingenuidade ou estupidez dos nativos, revela na
realidade a posse de uma consciéncia politica. Na logica indigena, seria mais conveni-ente reforgar
os acordos reafirmados com as autoridades espanholas nos subsequentes parlamentos, que fixavam
a fronteira rio Bio Bio e atribufam ao territério mapuche um sta-tus juridico independente, do que
aventurar-se em uma alianca sem precedentes com os criollos. Tal atitude foi determinante para
que uma nova visao sobre os indigenas surgisse entre os dirigentes estatais: de “irmaos e iguais em
direito” passariam a ser tratados como “barbaros irredutiveis”, que precisavam ser submetidos em
prol da unidade do territorio nacional e do progresso da patria.

A partir da década de 1850, tornam-se visiveis a radicalizacao da linguagem poli-tica
empregada para referir-se aos mapuche e o crescimento do sentimento contrario ao indigena no
seio da sociedade chilena. O “aprisionamento” dos nativos entre dois focos expansivos de
colonizagao, a partir da chegada dos primeiros colonos alemaes a Valdivia, Puerto Octay e Puerto
Montt (BENGOA, 2014), assim como os inimeros incidentes envolvendo criollos e araucanos nas
areas de fronteira, geraram uma tensao irredutivel que encontraria sua valvula de escape no
delineamento de propostas de conquista militar da Araucania.
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O naufragio do brigue Joven Daniel nas praias de Puancho (Valdivia), em julho de 1849,
suscitou boatos dramaticos e repletos de requintes de crueldade, que atribuiam aos mapuche a
responsabilidade pela matanca dos marinheiros e pelo rapto da passageira Eli-sa Bravo. A
investigacao acerca da veracidade de tais acusagdes coube ao general José Marfa de la Cruz, enviado
especial do Departamento de Guerra e Marinha a Araucania. Na Memoria redigida a partir das
observagoes feitas em sua expedi¢do, Cruz constata a auséncia de evidéncias que comprovassem
os assassinatos atribuidos aos nativos. Contu-do, Cruz visivelmente atribui ao poder militar as
fungoes de reduzir e submeter as tribos indigenas da Araucania. Diante da constante ameaga de
depredagoes e rebelides, julgava necessaria uma forga capaz de neutralizar seu instinto bélico e lhes
infundar respeito. So-mente a partir dai estaria assegurada sua possibilidade de civilizagdo e
moraliza¢do por vias pacificas.

O perigo de uma sublevagao mapuche previsto por José Maria de la Cruz viria a concretizar-
se dois anos depois e, curiosamente, a partir do envolvimento politico do préoprio general. A vitoria
de Manuel Montt sobre Cruz nas elei¢oes presidenciais resultou na declarada oposigao da provincia
de Concepcién ao governo santiaguense. Junto as forcas penquistas lideradas por Cruz lutaram
determinadas parcialidades mapuche; estas viriam a ser derrotadas por Manuel Bulnes no
emblemitico Combate de Loncomilla, em dezembro de 1851.

O incidente de 1851 chama mais uma vez atengao para o carater conflituoso e instavel da
Araucania. Enquanto espago fronteirico dinamico, ela possufa uma singulari-dade identitaria,
mesclando elementos econémicos, culturais e materiais variados. Consti-tuia um submundo regido
por suas proprias regras éticas e sociais, convertendo-se em uma area apartada do mundo estatal.
Tal conjuntura tornou corriqueiro o estabelecimento de aliangas entre montoneros — chefes
militares originarios da guerra de independéncia — e os mapuche, que se envolvem nas lutas politicas
internas do pafs impulsionados por ne-cessidades e interesses especificos de cada parcialidade
indigena.

A adesao dos araucanos a revolucao de 1851 e sua negativa repercussao entre as populagdes
fronteiricas reforcaram, tanto para a intelectualidade como para a opinido publica, a importancia
da adocio de uma politica de institucionalizacio do poder estatal na Araucania. E sob essa 6tica
que podemos interpretar a criagao da Provincia de Arauco, no ano de 1852, medida que evidenciou
o inicio de uma atitude mais incisiva por parte do Estado chileno no sentido de assegurar sua
jurisdi¢ao na zona fronteirica.

Ao estabelecer-se em lei que “los territérios habitados por indigenas i los fronterizos, se
sujetaran a las autoridades i al régimen que, atendidas las circunstancias especiales, determine el
Presi-dente de la Repuablica” (MORA, 2008), converteu-se a Araucania em “zona de exce¢ao”. E
nitida a influéncia exercida pelas opinides defendidas por Antonio Varas em seu informe de 1849
na criacao da Provincia de Arauco, ja que estas legitimaram juridicamente as agdes intervencionistas
sobre a regiao.

Todavia, nem mesmo ao submeter a Araucania a jurisdi¢ao militar o Estado chile-no foi
capaz de neutralizar a autonomia dos mapuche. Como evidéncia, pode-se citar o envolvimento
indigena na nova revolta contra o governo de Manuel Montt, ocorrida em 1859. Na ocasiao, a
Fusao Liberal-Conservadora deu inicio a uma campanha de resistén-cia constitucional que se
converteu em uma revolucao armada. A estratégia adotada foi o fomento de insurrei¢bes urbanas
e da atuacdo de bandos guerrilheiros no Vale Central. Nesta ocasido, vislumbrando a oportunidade
de barrar a infiltracido de colonos para além do Bio Bio, os arribanos liderados por Juan Maiil

Bueno engajaram-se nas montoneras orga-nizadas por haciendados, que armavam
rudimentarmente os camponeses.

Ediciones Universidad de Salamanca / CC BY NC ND -85— Historia y Patrimonio Cultural - ICA'18



A agdo dos mapuche em Concepcioén foi acompanhada de perto por muitos ho-mens que
haviam se estabelecido na Araucania, com o intuito de evitar o enfrentamento com a justi¢a. Dentre
eles, destacou-se o caudilho Bernardino Pradel. Acolhido por Manil Bueno, Pradel possufa muita
influéncia e prestigio entre os mapuche; por essa razao, par-tidarios de Montt enfatizavam sua
participagdo na revolucido e consideravam-no instiga-dor das sublevagoes, condenando a sua
permanéncia em territério araucano. Todavia, o caudilho dizia-se vitima de infames intrigas
politicas por parte do governo”, ja que, ao se ver como “arbitro” das relagdes entre os indigenas e
o governo nacional, atribufa a si o papel de conter as depredag¢oes.

De todos os modos, os episédios ocorridos na fronteira araucana ao longo da dé-cada de
1850, culminados com a revolucdo de 1859, foram responsaveis por um senti-mento coletivo de
dignidade nacional maculado pelos mapuche. A perda de vidas e os demais prejuizos causados aos
povos fronteiricos foram convertidos em justificativa para o aumento do contingente militar e para
o avango da ocupacao do territorio.

A imprensa certamente constituiu um dos mais proficuos canais de expressao e de
disseminag¢ao do vocabulario politico depreciativo do indigena na América Hispanica. No que diz
respeito ao caso chileno, os jornais que tiveram uma atuac¢ao de destaque nesse debate foram El
Mercurio de Valparafso, El Ferrocarril de Santiago, El Correo del Sur de Concepcion, La Tarantula
de Concepcion e El Meteoro de Los Angeles (CRUZ, 2000).

Diferentemente de El Mercurio, periddico de incidéncia nacional, El Correo del Sur era
veiculo de comunicagao de cunho regional. Ao expressar os interesses da elite de Concepcion, que
enfrentava de perto as dificuldades impostas pela convivéncia com os mapuche, foi responsavel
por delinear aquilo que o historiador Jorge Pinto Rodriguez de-nominou de “ideologia da
ocupac¢ao” (RODRIGUEZ, 2003). Neste sentido, refor¢ou a urgéncia em colonizar os territérios
da Araucania diante das escassas politicas adotadas até entido pelo governo central. Em outras
palavras, transformou em discurso dominante a timida ideia que fora progressivamente forjada no
interior da elite chilena.

De todos os modos, fosse no ambito nacional ou provincial, fato é que os periddi-cos
exerceram grande influéncia nos debates sobre a questio de Arauco. As “redes de sociabilidade”
(SIRINELLI, 1996) que configuravam a imprensa chilena refletiam-se no conflito entre
intencionalidades e estratégias discursivas direcionadas a produgao de re-presentagdes sobre os
mapuche. Cada enunciagao tornada publica atuava sobre a consci-éncia dos receptores, suscitando
posicionamentos e respostas por parte das demais comu-nidades linguisticas. Os periddicos
consistiam, assim, em espagos de acentuada fermenta-¢ao intelectual.

El Correo del Sur evidencia em suas publicagdes a intrinseca relagdao existente entre um
discurso politico e o contexto historico de sua elabora¢ao. Ao afirmar que “nosotros estamos
siempre temiendo a los indios, y los indios nos temen a nosotros. Esta es una guerra de temo-res”
(EL CORREO DEL SUR, 1853), o autor do artigo “Arauco” lanca luz sobre a situa-¢io da
fronteira penquista na década de 1850. Ao mesmo tempo em que indicava o esta-do de tensio e
de “guerra latente” que a caracterizava, buscava atuar sobre tal realidade, propondo meios para sua
superagao.

A erradicagdo dos atentados contra a vida e a propriedade dos povos fronteiricos aparece
aqui como um forte motivo para justificar a conquista da Araucania. Os redatores do periédico
também fazem menc¢io ao emprego de 1/3 da renda estatal na manutencio do exército e no
constante fornecimento de “bens e viveres” aos caciques; a dificuldade de exploracao econdémica
da regido e aos latentes conflitos com a Republica Argentina, que denunciavam os malones e
depredagoes perpetrados pelos mapuche provenientes do Chile em seu territério. Contudo, sem
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sombra de duvidas, grande sentimento de humilha-¢do era apresentado como proveniente da
“tolerancia” que se tinha para com a “barbarie” indigena (EL. CORREO DEL SUR, 1854).

E inegavel que El Correo del Sur, em consonancia com o espirito da época, valeu-se do
emprego de uma linguagem politica que recorria aos conceitos antitéticos e assimétricos
“civilizagdo e barbarie” (KOSELLECK, 2000) para delinear uma imagem negativa dos indigenas,
legitimando assim sua submissdao ao poder estatal.

Contudo, nao deixa de ser significativo o fato de que o vocabulario que maculava a imagem
dos araucanos tenha aparecido no periédico — ainda que de modo esporadico e pontual —
combinado a crenga na possibilidade de civiliza-los, de transforma-los em “cidadaos chilenos” e de
estabelecer negociagoes frutiferas entre criollos e longkos.

Contudo, uma analise minuciosa dos artigos publicados por El Correo del Sur na década
de 1850 evidencia um verdadeiro ponto de inflexdo no discurso sobre os araucanos. Atentando
para a interacdo entre linguagem e contexto, percebemos que a intensificagdo dos roubos e
pilhagens na Provincia de Arauco refletiu-se no abandono do tom pacificador e na radicalizagio
das propostas de incorporac¢ao da Araucania, sobretudo a partir da revolugao de 1859.

A partir desse evento, multiplicam-se os textos que retratam o estado de desconfianga,
temor e inseguranga que caracterizava as populacées fronteirigas. “En el orden material, la ruina;
en lo moral la lucha del principio civilizador con la fuerza brutal del salvaje” (EL. CORREO DEL
SUR, 1859), afirmava o autor de “Los indios”’; nesse mesmo senti-do, relatava-se em “Castigo a los
araucanos’ que “en el afio de 51, no se vio como ahora, que los indios abrazasen en llamas una
poblacién entera, como Negrete, ni talasen los campos, saqueasen las haciendas, i atemorizasen
una grande extension de nuestro territorio” (EL. CORREO DEL SUR, 1859).

Se levarmos em consideragao o papel da imprensa enquanto formadora da opinido publica,
podemos perceber que a veiculagao de tais relatos alarmistas atuava no sentido de difundir e
reforcar a necessidade de punir e reduzir os araucanos a impoténcia. Assim, El Correo del Sur
instigava o patriotismo e projetava a indignacdo entre aqueles que cons-tatassem “que aun estan

impunes tantos dafios, que aun no se ha lavado con sangre indigena el suelo donde corrié copiosa
la sangre del chileno que defendia su patria i sus leyes” (EL CORREO DEL SUR, 1859).

O periddico legitima o uso da forca e da violéncia no intento de “suavizar os cos-tumes
brutais e os instintos ferozes”, de “romper com as hostilidades e violagdes” e de “introduzir o
elemento civilizador” entre os mapuche. “No es el evangelio que tiene la virtud de civilizarlos:
entonces busquémonos por la bayoneta, ella hara victimas, pero seran las victimas de la civilizacion
que se quiere introducir en el barbarismo” (EL. CORREO DEL SUR, 1859), afirma o
correspondente de Nacimiento. Ao encontro desse argumento, o autor de “Castigo a los
araucanos’’ defende que “cuando la propia existencia se encuentra amenazada, es justa, es lejitima,
es santa la guerra que se emprenda” (EL CORREO DEL SUR, 1859).

Tal descontinuidade no discurso politico empregado por El Correo del Sur eviden-cia-se,
em primeiro lugar, na censura as propostas condescendentes e conciliadoras antes sustentadas. A
partir da experiéncia da revolu¢ao de 1859, passou-se a considera-las ine-ficazes para conter os
roubos, os incéndios e a devastacaio promovidos pelos mapuche nas cidades da fronteira (EL
CORREO DEL SUR, 1859).

Logo, as operagoes militares sio convertidas na vanguarda do projeto de incorpo-ragao da
Araucania. “La conquista de Arauco es la verdadeira cruzada chilena” (EL. CORREO DEL SUR,
1859), dizia um dos artigos publicados pelo periddico, o qual atribuia ao Exército a missao de
empreender uma campanha expedicionaria que “no dejara impune el negro baldén i el temerario
delito, cometidos por esa horda salvaje 1 desmoralizada” (EL. CORREO DEL SUR, 1859).
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Ainda que a guerra de exterminio e as espoliagoes violentas fossem verbalmente rechagadas,
recorria-se ao principio da “civilizagdo universal” para negar aos indios o di-reito a “existéncia
barbara”. Portanto, as sublevacdes da Araucania sdo interpretadas, em 1859, como expressio do
conflito mais amplo entre a civilizagdo e a barbarie, no qual esta, sem sombra de duvidas, seria
aniquilada por aquela (EL. CORREO DEL SUR, 1859).

As propostas defendidas por El Correo del Sur a partir de fins dos anos 1850 asse-melham-
se aquelas propagadas pelo diario El Mercurio de Valparaiso. Entretanto, se no caso do periédico
penquista visualizamos claramente um ponto de inflexdo no discurso relativo aos mapuche, nao
podemos atribuir a mesma caracteristica ao diario valparaense. Adotando uma argumentagao
bastante univoca e coerente ao longo da década de 1850, a linha editorial de El Mercurio defendeu
sem hesitar a conquista militar como o principal meio de civilizar os araucanos e incorporar o seu
territério a jurisdi¢ao nacional.

Sio recorrentes os artigos voltados para a critica a auséncia de medidas enérgicas e eficazes
contra as agoes indigenas na fronteira. Em combate a tal situagao, El Mercurio enumera os motivos
que justificariam a resolucdo definitiva da questao indigena no Chile. A submissao da barbarie
indigena a civiliza¢ao criolla ndo poderia, na visao dos autores de El Mercurio, prescindir da
imposi¢ao da soberania nacional sobre a Araucania e seus habi-tantes. Trés séculos de experiéncia
demonstrariam a irredutibilidade dos mapuche por meios pacificos e a ineficacia da bondade ou da
predicacao. Sob essa 6tima, recorre-se a reproducao de relatos que acabavam por animalizar os
indigenas, ao descreverem as ind-meras agressoes supostamente sofridas pelos criollos (EL
MERCURIO, 1857). Entra aqui em cena uma linguagem politica que, distanciando-se do discurso
poético que exaltava o carater heroico e libertario dos mapuche, buscava justificar a aniquilagao da
“barbarie” (EL. MERCURIO, 1859).

Embora dotados de racionalidade, considerava-se que os araucanos se opunham a
civilizagao pela forca de suas paixodes, por seus costumes materiais e por sua propria mo-ral.
Ouviam com atengdo as propostas dos criollos, aparentavam conformar-se e conven-cer-se e até
mesmo prometiam respeitar as leis e autoridades; contudo, agiam de modo refratario e dissimulado.
O periddico apresentava tal comportamento dos mapuche como sinal de uma suposta
“incapacidade e deficiéncia” inerente a natureza indigena, embora saibamos que este constituia uma
forma de resisténcia muito comum a tentativa de “con-quista dos corpos e das almas”.

Tal conjuntura tornaria imprescindivel, na visio de El Mercurio, que os criollos as-
sumissem as rédeas do processo de civilizagao. Na pratica, esse pensamento se traduziria no refor¢o
do contingente militar nas regioes de fronteira, visando interceptar a a¢ao de-predadora dos indios
e assegurar a ordem, a paz e a segurancga. Para tanto, propunha-se a mobilizagdo do exército, que
neste momento encontrava-se comprometido com o guarne-cimento da capital do pafs (EL
MERCURIO, 1857).

Em outras palavras, o emprego da forca armada é tomado como ponto de partida para a
anexac¢ao do territério indigena. Considerada um direito legitimo dos povos frontei-ricos a sua
preservagao, a guerra aparecia, a0 menos verbalmente, dissociada de uma poli-tica de exterminio
(EL MERCURIO, 1859).

Talvez possamos relativizar esse discurso que trazia consigo a referéncia ao “fardo do
homem branco”, ideia bastante comum entre as doutrinas raciais do século XIX. Esse foi o
contexto em que os argumentos do racismo cientifico adquiriram uma notavel reper-cussao entre
intelectuais desejosos de ingressar em um patamar de civilizagao e progresso. Fosse em termos poli
ou monogenistas, a racializacdo do discurso foi responsavel por transformar as diferengas
sociobiolégicas em diferengas raciais, instituindo um determi-nismo que se sobrepunha ao arbitrio
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do individuo. O conceito de raga passa assim a ser norteador de um vocabulario que permitia a
categorizacgao hierarquica das diferengas en-tre os tipos humanos.

A condenacao do indio a um estatuto de infantilidade e submissao tornava legiti-mo o
exercicio da dominagao moral, politica, econoémica e cultural: nesses termos, caberia aos brancos
dirigi-los ou tutela-los visando a superagdo de sua suposta inferioridade. As-sim, o pensamento
contrario a aniquilacdo dos mapuche talvez fosse decorrente nao ape-nas da visio mais humanitaria
do periédico de Valparafso, mas também da crenga de que as comunidades se encontravam
extremamente debilitadas por conflitos internos, pela pauperizagao e pela disseminag¢ao de vicios e
doengas. Previa-se, por isso, que um peque-no contingente militar seria suficiente para obrigar os
mapuche a reconhecer a supremacia das autoridades republicanas, na medida em que, segundo as
avaliages, nao possuiam mais “o valor antigo e o heroismo de um Lautaro ou Caupolican”.

Ao projetar a conquista militar da Araucania, El Mercurio posicionou-se a favor da
uniformizagao das operagoes a serem realizadas pelos exércitos chileno e argentino. O alto grau de
integracao entre os territorios andinos e o forte intercambio entre as agrupa-¢oes indigenas situadas
em ambos os lados da Cordilheira relativizavam a existéncia de rigidas fronteiras, ainda que se
tratasse de uma espacialidade fracionada pela presenca dos Estados nacionais. Com base nessa
constatagao, ressaltava-se a conveniéncia de sobrepor a “fraternidade sul americana” as desavengcas
locais, o que possibilitaria o combate con-junto ao “inimigo comum (EL. MERCURIO, 1859).

A partir dessa breve andlise, fica evidente que, em fins da década de 1850, os “nobres filhos
de Caupolican e Lautaro” haviam sido convertidos no ambito da opinido publica em “indios
barbaros e sanguinarios”, havendo perdido definitivamente o apoio consistente na sociedade
chilena. E tal transformacao discursiva refletiu a capacidade da palavra em atuar sobre o campo da
acdo. A propagacao de tal estereétipo criou o ambien-te propicio para a institucionaliza¢ao da
politica estatal de expansao territorial. Reforcou a discussao em termos bélicos sobre a conquista
de Arauco, justificando assim a guerra de fronteira a ser colocada em pratica a partir da década
seguinte.
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A UD. QUE LE GUSTA VIAJAR: EL BETANZOS DE LOS HERMANOS GARCIA
NAVEIRA

I. LOS HERMANOS GARCIA NAVEIRA COMO EXPONENTES DEL
FENOMENO INDIANO.

Acufada por el paso de los afios como Ciudad de los Caballeros por el esplendor medieval que
la villa de Betanzos habia tenido, su herencia social atin se hacia notar en las numerosas familias bien
acomodadas que recibifan la llegada del siglo XX desde lo alto del Castro de Untfa. Siglos después seguia
existiendo un dominio social encarado por numerosos clanes que, a costa de los privilegios obtenidos
con anterioridad, segufan gozando de una posicion privilegiada en la vida socio-econémica del lugar.

Seguramente causé extrafieza y un cierto revuelo el reforno de Juan y Jesus Garcia Naveira a su
tierra natal pocos afios después de haberla abandonado, acuciados por la falta de oportunidades, la
pobreza y el analfabetismo del que fueron victimas, viéndose en la obligacién de ir en busca de una opcion
mas esperanzadora al otro lado del charco, a la prospera Republica Argentina.

Juan (1849 — 1933) y Jesus (1853 — 1912) lograron emigrar desde el barrio de la Ribera, a
extramuros de la ciudad brigantina, con apenas veinte afios y regresaron tiempo después, asentandose el
mayor en Galicia ya en 1893 mientras que el pequefio aun se encargaba de diferentes operaciones
comerciales por el resto de la Peninsula Ibérica.

La sorpresa causada por su vuelta se debe a la gran fortuna que lograron amasar en tan poco
tiempo, siendo el vivo ejemplo del éxito de un nuevo grupo social al que las clases altas de Betanzos
miraban con recelo. Eran los indianos, unos nuevos ricos que lograrian transformar para siempre la
historia betanceira.

Como muchos otros aspectos de su vida, de su éxito comercial poco se sabe, dando pié a tres
teorias que, en conjuncioén, podrian ser el origen del ingente capital que llegaron a conseguir en un par de
décadas. En primer lugar, el éxito cosechado a través de su participacion en la industria textil, fundando
en 1876 la firma importadora Garcia Hermanos en San Nicolas de los Arroyos (Argentina), con la Torre
de Hércules como logotipo comercial y faro de su prosperidad. De igual modo sus matrimonios con dos
mujeres adineradas, Maria Iribarne Lescort con el mayor y Carmen Etcheverria y Olaverri con el pequefio,
parecen haber sido un condicionante directo en su progresion social y econémica, como también lo fue
una version mas desconocida de su experiencia en la emigracion, la de la compra indiscriminada de
terrenos al Sur de la ciudad de Buenos Aires hasta la urbe de Bahfa Blanca, aprovechandose de unas
condiciones ventajosas con las que luego se beneficiarfan al venderlas para la llegada del ferrocarril del

Sud'.

Por suerte para Galicia existen numerosos ejemplos de indianos que, ligados al duro trabajo
desarrollado en sus afios por América, pudieron retornar a sus lugares de origen y funcionar como
motores econémicos de las pequefias poblaciones gallegas. Sin ir mas lejos, en el propio Betanzos el
indiano Manuel Naveira envia los fondos necesarios desde Argentina para levantar un asilo destinado a
pobres, ciegos y sordomudos o compra instrumentos para la banda de musica municipal. Pocos son los
nucleos poblacionales gallegos que a principios del siglo XX no contaban con una escuela o un algin
local levantado con los fondos de los emigrados que cosecharon el éxito mas alla del Atlantico, mezclado
con la particular ostentacion de las viviendas privadas de los agraciados y con todo tipo de artilugios con
los que aparentar la mejora sustancial del nivel de vida: asf llegaron a Galicia los primeros automéviles,
las camaras fotograficas y demas.

1Si no se indica lo contrario, las imagenes seran cedidas por la Asociacién de Amigos del Parque del Pasatiempo.
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ILUSTRACION 1: PANORAMICA DE LA PARTE ALTA DEL PARQUE DEL PASATIEMPO CON EL
ESTANQUE DEL RETIRO Y LA TORRE DE HERCULES EN PRIMER TERMINO

6. — «El Pasatiempos
Estanque del Retigg

ILUSTRACION 2: ARBOL GENEALOGICO DEL CAPITAL PRESIDIDO POR LA ESTATUA DE
ANTONIO CANOVA "PSIQUE REANIMADA POR EL BESO DEL. AMOR"

El caso de los hermanos betanceiros podemos encuadrarlo en esta casuistica afiadiéndole una
serie de condicionantes que nos llevan a pensar en un ejemplo diferente del resto de emigrantes
retornados que encontramos por Galicia. Los hay quién por ejemplo compran grandes edificios para
destinarlos a usos culturales de la incipiente burguesia urbana, quién invierte su fortuna en nuevas
opciones de negocio, en aunar importantes colecciones artisticas o quién simplemente se dedica a vivir
en su palacete de las rentas adquiridas. Pocos casos habra como el que aqui estudiamos, ya que desde su
vuelta inician una serie de obras filantrépicas en las que encontraremos varios puntos que difieren de la
tradicional visiéon del indiano.

II. EL LEGADO FILANTROPICO DE LOS HERMANOS GARCIA NAVEIRA.

“Fue el filantropo por antonomasia. Frente a la tipica sordidez del capitalismo local, destac6 su generoso
desprendimiento ininterrumpido. Dignificé el dinero. Su vida en Betanzos fue una maravillosa leccion de
amor al terrufio y amor al préjimo. De trato llano, modesto,sin afectacion se complacia en la relacion
amistosa con los humildes. Prédigo millonario, a nadie lastimé con sus riquezas, antes procurd aliviar con
ellas las dolencias y desigualdades humanas. En pocas ocasiones podra decirse con mayor justicia que el
pueblo esta de luto” (Lopez Da Torre, 1933: 2).
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Con este epitafio se despedian algunos tras el fallecimiento de Juan Garcia Naveira —Jesus habia
muerto en 1912 en un accidente de coche en San Nicolas de los Arroyos- uno de los personajes que sin
duda mas ha influido en el desarrollo de Betanzos en los dltimos siglos. Desde su regreso a finales del
siglo XIX, junto con su hermano Jesus, comenzaron a invertir su capital en una serie de obras que nos
permiten entender mejor la proyeccion de sus figuras en la sociedad garela:

En primer lugar, al igual que el resto de los indianos, hace gala de su nuevo estatus estableciendo
su residencia personal en la plaza principal del pueblo, que desde 1925 llevara el nombre de los hermanos.
Tras pasar unos primeros afios en la vecina ciudad de A Corufia decide instalarse nuevamente en
Betanzos, pero no lo hace en el humilde barrio en el que habia nacido, sino que manda construir al
arquitecto Juan de Cidrraga un imponente palacete de estilo afrancesado que serfa su presentacion a la
sociedad. No escatima en gastos y combina para su construcciéon granito gallego, marmol, cristales
yugoslavos, caoba y todo tipo de maderas sofisticadas, como la escalera que une la planta alta con el
sétano hecha sobre una unica pieza de bambu.

Al tiempo que manda construir su residencia en el centro de la villa comenzara también a levantar,
en el barrio a extramuros de las Cascas, el lavadero publico con el que las mujeres podrian lavar la ropa
en la orilla del rio Mendo. Esta primera obra filantrépica tiene cierto sentido al ser Galicia un territorio
que padece constantemente las inclemencias de la climatologfa, siendo este lavadero un lugar cubierto en
el que las mujeres se podrian cobijar mientras realizaban su trabajo. Se estructura en dos pisos, contando
la parte baja con dos filas de lavaderos que podian ser ocupados por 22 mujeres simultineamente y una
cocina de lefia con la que poder calentarse al tiempo que se secaba la ropa. La parte alta estara ocupada
completamente por una zona de secado en el que se intercalan los estrechos pasillos con las cuerdas para
tender la ropa. Construiran posteriormente otro pequefio lavadero proximo a este, que estara en activo
hasta que en los anos sesenta se decrete su demolicién por falta de uso.

Aunque la mejora para las lavanderas ya es evidente con este nuevo edificio inaugurado en 1902
con la presencia de Emilia Pardo Bazan, los hermanos dejaran por escrito un documento fundacional en
el que fijen las principales lineas de funcionamiento (De la Fuente, 1999: 396-397): sera publico y gratuito,
tendran preferencia las mujeres que se ganen la vida con el desempefio de esta labor y en ningun caso se
podran comercializar sus instalaciones, siendo el Ayuntamiento el encargado de velar por el cumplimiento
de éstas normas y de su conservacion.

Constituiran también los dos hermanos desde el 23 de agosto de 1908 un Patronato Benéfico-
Docente donde su normativa estipulaba, ya en el primer articulo, que se formaba “a favor de los pobres
del partido judicial de Betanzos, bajo la denominacién de Asilo Garcia Hermanos y Escuelas Garcia
Hermanos, una doble institucién benéfica de Patronato particular con el respectivo fin de proporcionar:

a) albergue, alimento, vestido y asistencia médica a los ancianos sexagenarios
b) alimento, educacion y ensefianza a la juventud”.

No escatimaran esfuerzos en las inversiones que realicen para los mas necesitados, ya que como
se recoge en el articulado, el capital de la institucién estaba conformado por medio millén de pesetas con
el que lo dotaba cada fundador, los solares donde construirfan los edificios y los frutos de sus
rendimientos (De la Fuente, 1999: 397). Este Patronato estara regido por una concepcion moderna y
empresarial, decidiendo no nombrar como miembros a curas o alcaldes por razén de cargo, siendo cargos
personales y ocupados muchas veces por otros empresarios de la ciudad. En dichos estatutos se
establecfan las bases de todo el funcionamiento de la institucién, de su organizacion interna, su gestion
economica, etc.

Bajo su amparo inauguraran el 2 de septiembre de 1914 las Escuelas Garcia Hermanos, recibiendo
ademas de las perceptivas donaciones una importante serie de regalos (diccionarios, minerales, monedas
y billetes, maquinas de escribir y de coser, etc.). Contaba en sus inicios con una clase de parvulos y otra

2Archivo Histérico Universitario de Santiago de Compsotela: F. U. Escuelas de Sociedades, S.H. 230, Exp. 14, p.6.
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de elemental para cada sexo, contando en 1916 con 294 alumnos a cargo de una serie de profesores
titulados y con experiencia que fueron seleccionados tras un concurso. La principal caracteristica de ésta
institucion era la cantidad de recursos con los que contaba, siendo la sede de un Museo Pedagdgico donde
los estudiantes encontrarian desde animales disecados a radiografias o un versiculo del evangelio en 116
idiomas. Sus dos patios eran una continuaciéon de dicho Museo y las aulas, espaciosas y bien iluminadas,
también estaban decoradas con todo tipo de estimulos para mejorar el aprendizaje y conocimiento de los
mas pequefios, ampliado todo ello con una oferta pedagdgica innovadora y con todo tipo de apoyo a los
mas desfavorecidos, siendo posible estar interno, contando con un comedor donde atendfan a diario a
los alumnos a los que también daban material escolar y libros. Al remate de cada curso se entregaban
diferentes premios a los estudiantes mas aplicados e incluso hubo algunas navidades en las que cada
alumno recibia un pequefio regalo o en tiempos de posguerra se distribufan prendas de abrigo y zuecos
entre los escolares mas necesitados. Esta escuela gratuita para los mas pequefios era también la escuela
nocturna en la que se formaban muchos trabajadores del mismo pueblo.

Levantaran también ambos hermanos en el anexo de las escuelas el llamado Asilo Garcia
Hermanos, inaugurado a finales de 1912 y entregado a las Hermanitas de los Ancianos Desamparados
que tendrian que regirlo sin incumplir los fines benéficos con los que fue creado. La admision, igual que
habfamos visto en el caso del Lavadero, estaba sujeta a una serie de requisitos, siendo necesario acoger
primeramente a los familiares pobres de los fundadores hasta el 10° grado, luego a los naturales de la
ciudad de Betanzos y después a los de cualquier pueblo del mismo partido judicial. A principios de 1912
muere en Argentina Jesus Garcfa Naveira, legando con su muerte la cantidad de 100.000 pesetas de
entrega inmediata al Asilo, un cuarto de las rentas de una casa en Buenos Aires y otro cuarto de las rentas
del Campo Dorrego, una finca propiedad del betanceiro y que ocupaba 4.100 hectareas al Sur de la
provincia de Buenos Aires. Este Asilo cambiarfa su ubicaciéon en los afios setenta del siglo pasado,
abandonando el edificio original y trasladandose a la zona que ocupaba el Sanatorio de San Miguel con
la edificacion de un nuevo recinto de mayores dimensiones.

Este Sanatorio de San Miguel, construido en 1930 tras una donacién de 19.520 metros cuadrados
por parte de Juan Garcia Naveira, sera un lugar de descanso para las Hermanitas de los Ancianos
Desamparados que por razon de edad o de enfermedad non puedan seguir desarrollando sus funciones.

A escasos metros se encontrara otra obra donada por los filantropos a las Hermanas Hospitalarias
del Sagrado Corazon en 1923, el refugio para nifias anormales fisicas (escrofulosas, raquiticas, mudas,
cojas y paraliticas) cuya funcién social sigue estando activa aun a dfa de hoy.

Pero no siempre los edificios creados estaran en manos del sector religioso ya que Jesus Garcia
Naveira deja un testamento olégrafo a su muerte donde lega 50.000 pesetas para beneficio de las
asociaciones obreras de Betanzos, federandose entidades de agricultores, carpinteros, canteros y oficio
varios bajo el nombre de Unién Obrera. Con el dinero dejado por el hermano pequefio reformarfan una
casa en el casco histérico betanceiro, convertida desde entonces y hasta la llegada del golpe de estado
franquista en Casa del Pueblo.

Igual que en el resto de las obras filantropicas, deja establecido una serie de condiciones para su
uso, teniendo que estar destinada integramente al servicio de la Federacién de Sociedades Obreras de
Betanzos y, en caso de que se disolviese, pasaria a las Escuelas Garcia Hermanos.

Por dltimo, otro legado del hermano pequefo serfan las Escuelas Jesus Garcia Naveira, levantadas
con los fondos dejados por el filantropo y con la participacion municipal que cedia el terreno necesario
para que el arquitecto Gonzalez Villar levantase un edificio de estilo modernista que en la actualidad sigue
cumpliendo con sus funciones al ser la guarderia municipal.

Independientemente de muchas actuaciones, que seguro que las hay, en las que los hermanos
hayan hecho gala de una cierta ostentaciéon de su nuevo estatus social -sabemos por ejemplo que Jests
Garcia Naveira fue uno de los miembros del consejo de administraciéon de la empresa El Automovil,
propiciando la llegada de este nuevo invento Betanzos e incluso fueron ellos quienes propusieron el
desvio de una de las carreteras que afios después cortaria el Parque del Pasatiempo a la mitad- no se puede
poner en duda que el objetivo de su obra fue la de los colectivos mas desfavorecidos de la sociedad. Solo
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una pequefia parte de lo invertido en Betanzos redundaria en un beneficio material propio, siendo la
mayor parte de las obras de disfrute publico. Y es que mas alla de la residencia familia y del palacete
contiguo edificado para la hija de Juan, Agueda Garcia Iribarne, el resto de las obras no supusieron ningin
tipo de mejora para las arcas de los filantropos. Al contrario, el beneficio social que éstas le reportan -
recibiendo, por ejemplo, la Gran Cruz de la Beneficencia- le serd restado con continuas inversiones en
becas, ayudas y obras para las que siempre se recurria al indiano. Practicamente la totalidad de los alumnos
de las escuelas recibfan ayuda econémica por parte del Patronato, las inversiones de Juan Garcia Naveira
en diferentes apartados de la vida diaria eran constantes y hasta su mujer las encauzaba a nuevos ambitos
como el de la Cocina Econémica donde colaboraba activamente. Habra casos en los que el propio
Ayuntamiento, ante la imposibilidad de acometer cualquier tipo de mejora, recurrira directamente a los
caudales de la familia para asegurarse el cumplimiento de la obra (Arcay / Teijeiro, 2018)

1. EL PARQUE DEL PASATIEMPO.

“Como don Juan no sabe estar ocioso, compré un terreno que era erial y de charcas y con una
perseverancia increfble, lo ha transformado en una posesiéon admirable y admirada por todo el mundo, lo
cual le tiene completamente obsesionado... y costara muchos miles de duros, pues don Juan Garcia, cada
vez mas obsesionado por lo que ha hecho y hace, no sabe dar paz a la mano y al bolsillo, y ha de hacer
que el nombre de BETANZOS y de la ARGENTINA sean glorificados” (Erias, 2008: 546)3

Toda la obra filantrépica de los hermanos se complica la cuestion al hablar de este lugar, ideado
y ejecutado tnicamente por el hermano mayor, puesto que no es un parque o un jardin al uso e incluso
en el 125 aniversario de su creaciéon no hay un acuerdo unanime sobre su simbolismo y sobre su
significado.

Esta parcela, que en su origen ocup6 unos 90.000 metros cuadrados a las afueras de Betanzos,
esta dividida en dos partes, una baja ya desaparecida en su totalidad y un alta excavada artificialmente en
la montafia, por la que sera necesario hacer una ascension hasta la luz del conocimiento, hasta la maesttfa,
partiendo de ese epigrafe inicial que nos da la bienvenida a este extrafio Pais de Oriente.

Hasta el momento todas las explicaciones carecian de un hilo conductor que recogiese la gran
cantidad de estatuas y relieves que el filintropo betanceiro escondié entre grutas y estanques. El
Pasatiempo es un lugar de recreo, pero también es el camino de iniciaciéon para un profano que ira
adquiriendo en cada una de las terrazas en las que se dibuja el parque los conocimientos necesarios para
avanzar a través de los primeros grados de la masonerfa: aprendiz, compafiero y maestro. Junto a ellos,
dos niveles mas, uno inicial para el profano que aun no ha sido iniciado y otro final, donde Juan se
despedira del viajero teatralizando su propia despedida, conforman el conjunto paisajistico y escultérico
del Pasatiempo*.

Claro que el profano, aunque no lo comprenda podra disfrutar igualmente del recorrido, pero no
siempre encontrara cobijo en esos razonamientos que interpreten el Parque del Pasatiempo como una
enciclopedia en cemento Portland, como un museo al aire libre -de visita obligada para los alumnos de
sus escuelas que recibian clase en este jardin cuando el tiempo acompafiaba- o como el legado de vida de
Juan Garcfa Naveira, que representara aqui muchos de sus viajes. Incluso hay autores que se aproximan
a la vision masoénica analizando el Pasatiempo como un “jardin filantrépico de postulados dignificatarios
del hombre, en pro de la educacion y la transmision de conocimiento universal” (Martin, 2012: 326)

No es habitual que se entremezclen la filantropia y la masoneria en este tipo de ejemplos, pero
ello no puede ser ajeno para el turista que se acerque al Pasatiempo y que se verd sobrepasado por
mensajes de caridad, fraternidad, respeto, tolerancia o paz en murales que seguramente si comprenda,
ayudado de una pequefa dosis de agudeza, pero que en el fondo esconden planteamientos simbolicos

3Recoge el autor esta cita, habitual en los trabajos que versan sobre el Parque del Pasatiempo, y que originalmente fue publicada
en La Gaceta de Obras Publicas de Madrid en el afio 1908.

4Para una explicacion mds detallada, consultar el trabajo: “O Parque do Pasatempo de Betanzos: Narrativa para comprender un
patrimonio profano” (Arcay, 2017)
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mas complicados de desentrafar a ojos de un no iniciado. El mensaje masoénico se presenta antes nuestros
0jos bajo la capa de la filantropia y de la educacién, pero solo quien posea las herramientas sera capaz de
sacarle todo el partido necesario a este lugar, interpretando las numerosas referencias ocultas en la
orografia, la flora y los objetos decorativos (Martin, 2012: 304-305).

Aunque la simbologia masénica sea evidente en el Parque del Pasatiempo, a dfa de hoy atin no se
ha podido probar la pertenencia de los hermanos a cualquiera de las logias que poblaban el territorio
gallego o bonaerense. Ademas, la propia masonerfa no funcionarfa como una institucion filantrépica, sino
como un “método de trabajo que cultiva el espiritu de la filantropia y de ayuda a los demds, como una
simple y espontanea manifestacion de la fraternidad” (Daza, 1997: 56). La beneficencia sera practicada
por los masones de forma secreta y espontanea, algo que no siempre cumpliran Juan y Jesus Garcfa
Naveira aunque tampoco haran gala de ello.

Si uno realiza un paseo por el Parque del Pasatiempo -siguiendo la misma ruta que la luz del sol
realiza cada dia, entrando por el Oriente del parque y rematando en Occidente- pronto comprendera que
poco a poco va asimilando sin darse cuenta una serie de conceptos que inciden directamente en la
naturaleza humana: caridad, fraternidad, respeto, tolerancia, libertad o justicia estan implicitos en muchos
de los rincones de este particular jardin enciclopédico, asi definido por Luis Seoane (1957: 12). A través
de lecciones historicas, de referencias artisticas o de la aparicién de reconocidos cuadros representados
en hormigon, el viajero no podra ser ajeno a la gran cantidad de estimulos que Juan Garcia Naveira coloca
intencionadamente en nuestro recorrido.’

De los restos que hoy se mantienen en la zona inferior dnicamente podremos deleitar nuestros
ojos con la Fuente de las Cuatro Estaciones, a imitaciéon de la Fuente Louvois, o con la Estatua de la
Caridad, una réplica del 6leo de Gaspar de Crayer que actualmente podemos apreciar en el Museo del
Prado y donde una hija amamanta a su padre preso. Una pequefia modificacion de este episodio hara que
la mujer sujete un teléfono con el que se comunicara con otra estatua que antiguamente estaba dentro del
recinto, la de los hermanos Garcia Naveira. La intencién del indiano era que la llamada de la caridad fuese
recibida por los hermanos, Juan portara el auricular en su mano derecha mientras Jesus sefiala al
horizonte, a un tercer punto de este juego, donde estarfa el Asilo en el que ellos ejercen la caridad que
esta mujer reclama.

Toda esta parte baja estarfa acompafnada de numerosas referencias a la mitologfa clasica,
adornadas con fuentes, estanques y laberintos vegetales o a otros lugares que previamente habrian visitado
los hermanos. LLa misma entrada de esta particular Huerta de don Juan -uno de los muchos nombres que
los vecinos pusieron al lugar- estaba protegida por los leones en reposo que también vigilan la tumba del
Papa Clemente XIII y que el betanceiro mandé copiar en marmol de Carrara para recibir al visitante,
simbolizando de este modo la proteccion del que entra en este singular lugar. Otro de los puntos
destacados de esta zona, desaparecido a rafz de la restauracion efectuada a finales del siglo XX, serfa la
del Estanque de los Papas, un particular estanque con forma de trébol de cuatro hojas rodeado por una
balaustrada que Juan Garcia Naveira decor6 con los bustos de los 257 Papas que habian ejercido el cargo
hasta aquel momento, desde San Pedro hasta Pio X®y que el betanceiro habtia copiado de una postal
comprada en uno de sus viajes por el Vaticano. En el centro del estanque una mujer con los pechos de
fuera, y a la vista de todos los religiosos, daba de beber a unos nifios.

Mas elementos de esta zona desaparecida serfan una Casa de los Espejos, similar a la que habian
visto en la Exposicion Universal de Parfs; réplicas vegetales de su comedor y su dormitorio adornados
con bustos en marmol de la familia; avenidas en las que contemplar a los emperadores romanos o hasta
un zooldgico para el que segun se cuenta, el rey Alfonso XIII dond varias bestias de sus cotos reales.

5La mala praxis desarrollada en la restauracién de finales del siglo XX desvirtda en parte algunas de las acepciones de este lugar.
Se hace necesatio, por lo tanto, la realizacién de numerosos estudios que ayuden a recuperar nuevamente el significado de algunas de las
partes del Pasatiempo para que el viajero pueda reencontrarse con el mensaje del filintropo.

¢Los bustos de los Papas, al igual que la mayor parte de las piezas del Parque del Pasatiempo, estaban elaboradas con cemento
Portland, una de las muchas invenciones de la época que Juan Garcia Naveira emplea en el Parque.
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ILUSTRACION 3: ESTATUA DE LOS HERMANOS GARCIA NAVEIRA AL SER RETIRADA DEL
RECINTO DEL PARQUE Y TRASLADADA A SUNUEVA UBICACION

ILUSTRACION 4: ESTATUA DE LA CARIDAD CON EL TELEFONO EN SU MANO DERECHA
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El fin ultimo de este paseo era crear en el visitante un estado de relajacion y de preparacion para
pasar a la estancia superior, organizada en cinco terrazas y donde la cantidad de referencias sera mayor
cuanto mayor sea nuestra ignorancia. Por eso en el primer nivel, el relativo a la persona profana, la
cantidad de decoracion sera exagerada, acusando incluso cierro horror vacui que nos permitird ver una
réplica del Estanque del Retiro, el mural de Espafia Monarquica y sus 18 Hijas Republicanas (coronando
relieves como el del asesinato de Tupac Amaru I, o los cuadros en hormigén de La tltima oracion de
los martires cristianos, el Fusilamiento de Torrijos o Santa Isabel de Hungria curando a los tifiosos) o
toda la fantasmagorica decoracion que esconde la Gruta de la Recoleta junto a su estanque, incluyendo
la Boca del Infierno -o una réplica de la ballena de Jonas, por donde entraremos a la camara de reflexion
que se esconde en las cuevas subterraneas-. Entre medias, un friso con 93 figuras de animales de todo el
mundo nos permitira ver la parte educativa y didactica con el que el indiano maquill6 este lugar.

ILUSTRACION 5: BOCA DEL INFIERNO

El segundo nivel, relativo al aprendiz masén, nos ensefara los principios basicos de la convivencia
tanto en la sociedad como en la propia logia, bajo el muro de Homenaje a Argentina y el llamado Muro
de los Azulejos, un rincén colorido que esta presidido por los términos Patria, Libertad, Fraternidad y
Legalidad, y por las estatuas de la Libertad y de la Republica. Llaman la atencion en esta terraza detalles
como el Muro de las Religiones o el Muro de las Horas, que ademas de su vertiente pedagdgica aportan
una visién de universalidad y tolerancia a todos los que se acerquen.

El siguiente nivel, pensado para los conocimientos del compafiero masén, comienza en el
Estanque de Salomén bajo una representacion de la Sentencia de Jests -muy similar al grabado de
Rembrandt Jesus presentado ante el pueblo- y continda con los cinco viajes que todo compafiero debe
hacer, siendo visibles cuatro (la piramide de Keops, la muralla china, la mezquita de Mohammed Ali y el
mapa a escala del Canal de Panama) y estando oculto el ultimo viaje entre todos ellos. Atravesando la
ultima gran gruta, entre dinosaurios y formas extrafias, desembocaremos en el cuarto nivel donde nos
esperara un Leén Colosal de dimensiones extraordinarias. A su espalda, unas piedras sin forma seran el
reto pensado por el filantropo para todos aquellos que visiten el Pasatiempo, siendo estas piedras sin
desbastar la motivaciéon necesaria para que cada uno emprenda su particular obra con todo lo que ha
aprendido por el camino. Con este legado nos iremos a la despedida de la terraza final que veremos a
continuacion.
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ILUSTRACION 6: ANTIGUO LEON COLOSAL

Iv. EL CAPRICHO Y LA LUZ.

«Los metales que os han sido retirados antes de entrar en el templo simbolizan todo lo que brilla con un
resplandor engafioso, es la moneda corriente de los prejuicios vulgares. El hombre que aspira a ser libre
debe aprender a separarse de las cosas futiles, y acordarse de que la avaricia es el eje de todos los vicios.
Los metales, manejados por el sabio, pueden servir para hacer el bien». (Daza, 1997: 57)

El hecho de levantar un jardin de tales dimensiones podria llevarnos al equivoco de pensar en
este lugar como un simple punto de ostentacion de la su fortuna, de su nuevo puesto en la sociedad o del
regodeo de sus viajes por todo el planeta ante sus humildes vecinos. El visitante que se acercase en los
afios de esplendor al Parque del Pasatiempo veria que ninguno de los rincones aludfa a la pomposidad de
la familia Garcfa Naveira, sino todo lo contrario. La entrada al Parque se harfa pasando antes de nada por
la Casa Taquilla donde se pagaria la entrada y se podrian comprar la coleccion de postales del Pasatiempo
y de las obras de los hermanos Garcfa Naveira al precio de una peseta, que estarfa destinada a aumentar
los fondos econémicos del Asilo Garcia Hermanos. Por este motivo, la Sociedad Hijos de Betanzos de
La Habana llegara a enviar 186 pesetas destinadas a comprar cien colecciones de postales. Incluso la
pompa que parece destilar la estatua de auto-homenaje que Juan levanta en honor de Jesus, esa en la que
reciben la llamada de la Caridad, pierde todo cariz altivo al verse agrupada en este juego que tiene por
finalidad destacar la importancia de su Asilo.

Aun asi, no dejo6 de ser despreciado por las clases mas acomodadas de Betanzos que vefan en este
lugar un capricho del ego de un indiano que no sabia en que invertir su fortuna y que incluso la malgastaba
en otros cometidos que no eran habituales entre los pudientes de la nueva burguesia urbana. Los Garcia
Naveira no buscaba el ocio y divertimento de las clases altas, sino la asistencia de los ancianos desvalidos
y la ayuda educativa a los mas pequefios. El escritor chileno Augusto d'Halmar también publicara su
opinién sobre el Pasatiempo en 1925, siendo tajante al afirmar que este lugar no es mas que la forma de
lavar los remordimientos de toda una vida, una manera de autoexculparse de los pecados de un creador
que el propio escritor dibuja como un “moribundo que no puede conciliar el suefio”. Y aun hay hoy en
dia quien mantiene este tipo de teorfas aduciendo al ideario de su responsable, el cual justifican por
recreaciones como el Arbol Genealégico del Capital, sin percatarse que, sobre este esquema de la riqueza,
el indiano coloca a Eros y a Psique como metafora de los poderes que tendran que obrar sobre todos los
demas a la hora de tener éxito.
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La extrafieza que provoca este parque a quien lo visita por primera vez y desconoce su significado
provoca que lo valoren de manera despectiva, que lo incluyan en apartados estilisticos con los que nada
tiene que ver, como el kitsch o el arte naif; o que directamente lo aparten de cualquier expresion artistica.
El testimonio de Lufs Seoane nos hara reflexionar sobre esta cuestion, ya que ¢l llama a recuperar una
obra “casi perdida que el arte gallego puede |...] clasificar en un capitulo de su historia” tras remarcar
que detras del abandono y su decadencia esta la justificacion de que este lugar siempre fue “motivo de
risa para “sefioritos” y apacibles semianalfabetos mercaderes” (Seoane, 1957: 12). Y es que personajes de
la talla de Bernardino Machado, Presidente de la Republica portuguesa exiliado en Galicia, se veran
sorprendidos por las ocurrencias de este lugar sobre el que escribira en 1927 que es “um parque muito
engracado pela excentricidade dos seus donos [...] que s6 a vista se pode acreditar. [...] Verdadeiros
maduros! Com tudo nido deixam de ter tido bons pensamentos além d’este (Passatiempo como lhe
chamam) mandaram edificar um asylo para crian¢as e uma escola” (Machado, 1927).

Todo este rechazo que le vendra dado de las clases altas sera superado por el agradecimiento
constante que le llega de las clases mas necesitadas, y aunque habra episodios desafortunados (como
cuando los obreros corufieses lo insultan en las celebraciones del 1 de mayo de 1913), lo cierto es que
recibira un apoyo continuado en todo tipo de actividades. Ya sea en momentos festivos como las
inauguraciones de sus obras sociales o en el recibimiento de la Gran Cruz de la Orden Civil de
Beneficencia, o, por el contrario, en los momentos mas duros cuando tiene que enterrar a su hermano o
a su mujer junto al apoyo de cientos de betanceiros que lo consuelan. No hay que olvidar que solo para
la construccién del Parque del Pasatiempo, Juan Garcia Naveira crea una escuela taller donde formara a
doscientos obreros que ademas tendran la obligacién de acompafar las clases nocturnas de su propia
escuela.

Y es que en definitiva tanto los debates morales que suscita este lugar como los cédigos que
emplea no nos hacen pensar en un capricho ideado por un indiano para presumir del nuevo estatus
alcanzado, sino que seran simbolos y acciones que permitiran, a quién quiera entenderlo, a repetir la
misma experiencia que los hermanos. Para ello ejerce la caridad masonica colocando las herramientas en
manos de los betanceiros mas humildes y los anima a escapar de la ignorancia -ya sea con medios de
transporte inventados que disemina por el Estanque del Retiro; usando los nuevos medios de la época
como el dirigible, el traje de buzo o el funicular; o mostrandonos en todo momento que el mundo no se
limita a lo que nos rodea en nuestro dia a dfa, sino que hay un mas alla que veremos representado en la
coleccion de relojes, en escudos y banderas que despertaran en nosotros la necesidad de aprender y
avanzar- en busca de un éxito personal que ¢l mismo espera que acabe revirtiendo nuevamente en la
sociedad.

V. DESPEDIDA DE JUAN GARCIA NAVEIRA.

Cuando llegamos al final del Parque del Pasatiempo se escenifica toda una tramoya en la que el
filantropo se despide del visitante. Aun cargando con la gran mole de cemento sin forma con la que nos
reta para que comencemos a desbastar la piedra y hacer nuestra propia obra, llegamos al pie de tres figuras
colocadas alrededor de una escalera: la de la justicia, la de la caridad -simbolizada en una monja del Asilo-
y la de la familia -donde el propio autor, ya anciano, juega con su nieto en el colo-. Es la manera de
decirnos que su obra, todo el pais de Oriente que hemos recorrido, estara asentado en los principios de
la familia, la caridad y la justicia. Y nos retara una vez mas, construyendo por primera vez la tinica escalera
de un solo sentido para ascender al siguiente nivel, siendo necesario desplazarse hasta sus pies para llegar
al final del parque y, justo en ese momento, el camino se dividira, teniendo que tomar la decisién -con
todo lo que hemos aprendido en nuestro viaje- sobre el rumbo que querremos tomar en nuestras propias
vidas.
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ILUSTRACION 7: DESPEDIDA DE JUAN GARCIA NAVEIRA (CABANO/PATO/SOUSA, 1991: 121)
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MISION: QUIMERAS Y REALIDADES AL ESTE
DE LOS ANDES ECUATORIALES (1586-1660)
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MISION: QUIMERAS Y REALIDADES AL ESTE DE LOS ANDES
ECUATORIALES (1586 — 1660)

Desde Tangipa, el 27 de enero de 1603, escribe el misionero jesuita P. Rafael Ferrer a
sus cofrades del Colegio de Quito, sobre su ingreso al territorio de los “Cofanes infieles”
“Piden a nosotros solos y no a otro alguno porque por la noticia que tienen dicen somos buenos padres. E/
Sernior nos de lo que nos falta para serlo. Si acertamos a traer estos a la santa iglesia, se abre la gran puerta
para la conversion de un nuevo mundo y naciones desamparadas llenas de gente; estin tan cerca de estos
Cofanes, los Coronados a guien hablamos y quedan; cerca de los coronados estan los Umagnas de los cuales
bantizamos algunos, dejandoles iglesia y un lienzo de San Anton; doctrindmoslos como pudimos por no tener
mucho Ingar de estar con ellos” (Carta Annua de la Viceprovincia del Nuevo Reino y Quito en los
Reinos del Peru, 1605).

I “TERRA INCOGNITA” AL ESTE DE LOS ANDES ECUATORIALES

Entre los mitos escuchados por el conquistador Benalcazar, en Quito, tuvieron
enorme importancia los de “El Dorado” y del “Pais de la Canela”. LLa mejor informacion
sobre el primero procede de fray Pedro Simén, quien sefiald que, “recién poblada la cindad de
San Francisco de Quito por el capitan Sebastian de Belalcazar, el aio de il quinientos treinta y cuatro
[...] hubo (noticia) de que habia alli en la cindad un forastero y preguntindole por su tierra, dijo que se
lamaba Muequetd y su cacigue Bogota |...| y preguntado si en su tierra habia oro, respondid ser mucha la
cantidad gue habia y de esmeraldas que él nombraba en su lenguaje piedras verdes, y anadia que habia una
laguna en la tierra de su cacigue, donde é entraba algunas veces al aiio en unas balsas bien hechas, al medio
de ellas, yendo en cueros, pero todo el cuerpo lleno desde la cabeza a los pies y manos de una trementina muy
pegajosa y sobre ella echado mucho oro en polvo fino |...| y entrando asi hasta el medio de la laguna, alli
hacia sacrificio y ofrenda arrojando al agna algunas piezas de oro y esmeraldas” (en: Lucena Salmoral,
1987: 46; cfr. Simoén, 1981). A este proposito conviene anotar que, en el Museo del Oro de
Bogota, se exhibe un objeto arqueoldgico, de estilo muisca, que representa una balsa de oro
con varias figuras humanas, entre las que se destaca una sentada sobre un alto asiento y
coronada con un emblema semicircular. ¢Serfa una representacioén de la mencionada ofrenda
de oro en la laguna Guatavita: centro de la leyenda de “El Dorado”?

También en la recién fundada villa de San Francisco de Quito, segun el cronista
Fernandez de Oviedo, Benalcazar “tuvo noticia mucha de la canela, e atn segin él me dijo
en esta ciudad de Santo Domingo cuando tornaba de Espafia proveido por gobernador de
Popayan, su opinion era que hacia el rio Maranén la habia de hallar, e que aquella canela se
habia de llevar a Castilla e a Europa por el dicho rio porque, segtn los indios le habian dado
noticia del camino, pensaba él que no podia faltar, si su informacién no fuese falsa, la cual
tenfa por cierta e de muchos indios. Cuando fue de aqui este capitan pensamiento llevaba de
la ir a buscar, pero como ya Gonzalo Pizarro era ido mucho antes [...] en la misma demanda
de la canela, siguiese de buscarla el descubrimiento de ella e del rfo Marafiéon”. Esta
informacién de Ferniandez de Oviedo (obtenida en los ultimos meses de 1540) fue
corroborada por Benalcazar en su carta al Emperador, del 20 de septiembre de 1542, cuando
escribié: “he acordado con mi propia persona, aunque pobre y gastado, y mas empefiado,

hacer esta jornada que se llama del Dorado y la Canela, de que tantos afios ha tengo noticia”
(Lucena Salmoral, 1987: 47-48).
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A este proposito conviene recordar que el 1 de diciembre de 1540, Gonzalo Pizarro
presentd al Cabildo de la Villa de Quito una provision real y el nombramiento, por su
hermano Francisco, de “Gobernador de Quito” y sus comarcas (LPCQ, II, 1934: 166-177).
Pocos dfas después Gonzalo Pizarro nombré a Lorenzo de Aldana Teniente General de
Gobernador, “entre tanto que yo estoviere avsente desta dicha villa en el descubrimyento conguysta e
pageficagion e poblacion de la canela e otras en que su majestad sera servido e voy a hazer” (LPCQ, II,
1934: 185). No obstante, el 8 de febrero de 1541, Gonzalo Pizarro nombré como su Teniente
General a Pedro de Puelles (LPCQ), I1, 1934: 212-216). A partir de entonces, Gonzalo Pizarro
desaparece de las actas del Cabildo de Quito, pues el flamante Gobernador, en los primeros
meses de 1541, siguiendo el camino hacia la provincia de los Quijos que en dos ocasiones
habfa usado Gonzalo Dias de Pineda y, acompafiado de unos 300 soldados y de 4.000
servidores indigenas, partié hacia el “Pais de la Canela”, al Este de los Andes. El Cabildo de
Quito le requiri6 para que no llevara indios forzados y menos encadenados, pero el
conquistador no presté atencion a tan justos reclamos.

Ya en el paso de la Cordillera Andina muchos murieron, particularmente, entre los
indios. Al descender hacia Quijos, en la parte oriental de la Cordillera, se internaron en la selva
y después de haber caminado unas treinta leguas pudieron descansar en el pueblo de Zumaco,
donde permanecieron dos meses, a causa de las lluvias y crecida de los rfos. En la misma
region de Zumaco les dio alcance Francisco de Orellana, con un refuerzo de gente y
acompafiado de fray Francisco de Carvajal, religioso dominico, quien iba como capellan de
la expedicion. Cuando la estacion de lluvias hubo amainado, siguié Pizarro adelante, con 70
arcabuceros y acompafiado de indios gz#jjos, para explorar el camino. Entonces, y quizas en la
cuenca superior del rio Payamino, Pizarro pudo dar con algunos arboles de zshpingo (Nectandra
cinamomoides), pero de ningin modo del canelo (Cinnamomum zeylanicum). Habiendo retornado
a Zumaco, continuaron los expedicionarios la marcha, dirigiendo su rumbo por la orilla del
Coca, hasta llegar a una regiéon denominada por los nativos Guema. Cerca de este lugar, los
espanoles tuvieron contacto con un grupo de Omaguas que vestian indumentaria pintada y
manejaban canoas, quienes pronto huyeron ante el maltrato de los conquistadores (Oberem,
1980: 68). Alli decidieron construir un bergantin en el que navegd un grupo liderado por
Orellana, hasta llegar a la desembocadura del Coz en el Napo. Desde la mencionada
confluencia y ante la imposibilidad de retornar al campamento de Pizarro, Orellana con 60
acompaflantes continué navegando aguas abajo, hasta entrar en el Amazonas y salir al
Océano Atlantico.

Mientras se esfumaba el mito del Pais de la Canela, el continente sudamericano era
atravesado transversalmente, a lo largo del caudaloso Amazonas. Fray Gaspar de Carvajal,
en su “Relacién del nuevo descubrimiento del famoso Rio Grande de las Amazonas” [15427]
que abarca desde diciembre de 1541 hasta el 11 de septiembre de 1542, describe con estilo
sencillo el accidentado viaje de Orellana y sus compafieros a través de enormes peligros y en
medio de tribus hostiles. Sus observaciones sobre los pueblos indigenas son escasas y se
refieren mas bien al asombro de los aborigenes que se expresaba en reacciones belicosas o
pacificas, para disimular el temor ante los misteriosos extranjeros, ‘“feniéndonos por santos o
personas celestiales, porgue ellos adoran al Sol que ellos llaman Chise” (Carvajal, 1955: 60). Aunque no
es posible identificar los grupos étnicos que encontraron los espafioles a lo largo de su viaje
pot el Napo y el Rio de las Amazonas, ademas de los ya mencionados Omagnas del Coca, se
podria mencionar a los Omaguas del alto y del medio Napo y del Amazonas. En la Relacién
de Carvajal sus territorios tienen los nombres de “Aparia” menor y mayor. El primer pueblo
descubierto es Ywara o Irimara, situado al Norte de la desembocadura del torrentoso Curaray,
y a donde acudieron muchos caciques de los pueblos vecinos que, segin Carvajal (1955: 55),
estarfan sujetos a un sefior llamado Irmara. En este pueblo construyeron un segundo
bergantin. Sélo unas 200 leguas rio abajo encontrarfan los espafioles nuevas poblaciones.
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Posiblemente, se extendia el sefiorio de Aparia menor desde la mitad del Napo hasta el rio
Tigre. Segun Carvajal (1955: 68), antes de llegar a la gran provincia Omagua, arribaron a la del
sefior Machaparo, que confina con el gran sefor Omagua, amigos ambos, que “Se juntan para dar
guerra a otros sefiores, que estan la tierra adentro”, donde fueron atacados por una gran cantidad de
guerreros, en sus canoas. Gracias a sus ballestas los espafioles pudieron alejar a los indios y
desembarcar en el pueblo. El territorio de Machaparo se extendia unas 80 leguas, “estas todas
pobladas, que no habia de pueblo a pueblo un tiro de ballesta y el que mais lejos no estaria media legna”
(Carvajal, 1955: 78). Segun Grohs (1974: 25-27), los Machaparos o Machifares podrian ser los
Aiznaris del siglo XVII. El centro de la regiéon Omagna fue en tiempo de Orellana el lugar
designado como “Aparia grande”, el cual tendria su asentamiento, posiblemente, en las
proximidades de la actual Leticia, donde fueron visitados los espafioles por 26 caciques,
quienes les proveyeron de alimentos (Grohs, 1974: 24).

Pasada la desembocadura del “Rio Grande” (posiblemente el Madeira), encontraron
un pueblo donde sus guerreros combatian con mucho valor y lanzaban innumerables flechas;
una de ellas hiri6 a fray Gaspar, pero los pliegues de su habito impidieron que la herida fuese
grave. En otro pueblo mas abajo un flechazo le hirié un ojo. “Quiero que sepan cudl fue la cansa
por donde estos indios se defendian de tal manera” -explica Carvajal (1955: 97-98)- “Han de saber que
ellos son subjetos y tributarios a las amazonas y, sabida nuestra venida, vanles a pedir socorro y vinieron
hasta diez o doce, que éstas vimos nosotros, que andaban peleando delante de todos los indios, como por
capitanes, y peleaban ellas tan animosamente que los indios no osaban volver las espaldas, y al que las volvia,
delante de nosotros le mataban a palos, y esta es la causa por donde los indios se defendian tanto. Estas
mujeres son muy altas y blancas y tienen el cabello mny largo y entrenzado y revuelto a la cabeza: son muy
membrudas, andaban desnudas en cueros y atapadas sus vergiienzgas, con sus arcos y flechas en las manos,
haciendo tanta guerra como diez indios, y en verdad que hobo muchas de éstas que metieron un palmo de
flecha por uno de los bergantines y otras menos, que parecian nuestros bergantines puerco espin”. A la
presencia de mujeres combatientes afiadié el cronista que un prisionero indigena que
acompafi6 a los expedicionarios hasta Cubagua les habtia informado, con muchos detalles,
sobre un reino constituido por mujeres, sin admitir hombre alguno entre ellas sino una vez
al afo, con fines exclusivamente procreadores, y que residian unas cinco jornadas tierra
adentro. Desde entonces, se aplicé a la mayor corriente fluvial del mundo el nombre de “Rio
de las Amazonas” (Carvajal, 1955: 103-107) y el mito de las amazonas sustituy6 al reino del
Dorado y al Pais de la Canela, mientras se propagd la quimera de la Amazonia con
calificativos de “Terra incognita” y “voragine” devoradora de quienes se atrevieran a
incursionar en sus profundas selvas. (Cfr. Gonzalez Suarez, 1969, I: 1122-1128; Bayle, 1940).

1I. VISION JESUITA QUITENA DE LA ACTIVIDAD MISIONERA

Ya en la carta de Coldn a su principal protector y escribano de los Reyes Catdlicos,
Luis de Santangel, “fecha en la carabela, sobre las Islas de Canaria”, el 15 de febrero de 1493,
después de narrar sus descubrimientos, afiade un parrafo que recoge la verdadera dimension
del pensamiento colombino: informar al mundo para su regocijo espiritual con la expansion
de la fe catdlica, y también para la ganancia de su satisfacciéon econémica. Escribe el
Almirante: “As/ que pues nuestro Redentor dio esta victoria a nuestros Lustrisimos Rey y Reina y a sus
Reinos famosos de tan alta cosa, a donde toda la cristiandad debe tomar alegria y facer grandes fiestas y dar
gracias solemnes a la Santa Trinidad, con muchas oraciones solemnes por el tanto ensalzamiento que habrin
en torndndose tantos pueblos a nuestra Santa Fe, y después por los bienes temporales que no solamente a la
Esparia, mas a todos los cristianos terndn aqui refrigerio y ganancia” (Colon, 2003: 252). A mediados
de abril del mismo afio llegd Colén a Barcelona para informar, personalmente, a los Reyes,
quienes, al decir de Bartolomé de Las Casas (1965, 1: 334), “daban a todos a cognoscer que su
principal goo y regocijo de sus animas procedia de ver que |. ..) se hobiesen descubierto tantas infieles naciones
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) tan dispuestas, que en sus tiempos pudiesen cognoscer a su Criador, y ser reducidas al gremio de su sancta
y universal Iglesia y dilatarse tan inmensamente su catdlica fe y cristiana religion”. Conocido el
descubrimiento, solicitaron los Reyes Catolicos al Pontifice Romano la concesiéon de los
mismos derechos de soberania que Nicolas V habia concedido a los portugueses en el Africa
Occidental. Alejandro VI satisfizo estos deseos y en la bula “Infer caetera” (4 de mayo de 1493)
concedié a Fernando e Isabel, con su autoridad apostolica, “Yodas las islas y tierras firmes
descubiertas y por descubrirse, encontradas y por encontrarse hacia el Occidente y Mediodia”, con la
obligacion de “enviar a las dichas tierras firmes e islas hombres probos, temerosos de Dios, doctos, peritos
Y excpertos, para que instruyan a los susodichos naturales y moradores en la fe catdlica, y les enserien buenas
costumbres, poniendo en ella toda la diligencia que convenga” (Coleccion de Bulas, 1879, I: 12-14). Las
bases juridicas de la dominacion colonial espafiola en América y la exclusion de las demas
naciones se fundamentaba, segiin Francisco de Vitoria, en la ejecucion de la mision entre los
infieles encomendada por el Papa, y en la constancia de que los reyes espafioles, por su
iniciativa y a sus costas, habfan descubierto el Nuevo Mundo (Konetzke, 1979: 20-33).

A partir del encargo que recibieron Saulo y Bernabé de propagar el mensaje cristiano
entre los no judios, en Chipre y Asia Menor, San Pablo puso en el Cristianismo los cimientos
de la actividad misionera, con la conviccion de que” no hay bajo el cielo otro nombre dado a los
hombres por el que nosotros debamos salvarnos” (Hch. 4,12). No admira por lo tanto que, a partir
del siglo XVI, las 6rdenes misioneras adquirieran especial importancia en América porque
procuraron abrir nuevos caminos en la colonizacién de los paises descubiertos y en la
evangelizacion de sus habitantes. Ya en la Formmula del Instituto de la Compafifa de Jesus,
aprobada por el Papa Julio 111, en 1550, ademas de los tres votos comunes con otras 6rdenes,
se obligan los jesuitas “con voto especial a cumplir todo lo que el actnal Romano Pontifice y sus sucesores
nos mandaren respecto al provecho de las almas y propagacion de la fe, y a ir inmediatamente, en cuanto
estard de nuestra parte, sin tergiversaciones ni excusas, a cualquier parte del mundo a donde nos guieran
enviar, 0 a los turcos 0 a cualesquiera otros infieles, ann a aquellas partes que llaman Indias, o a otras tierras
de herejes, cismiticos o fieles cristianos” (Loyola, 1977: 437). Consecuente con este compromiso,
Francisco de Botja, tercer General de la Compafifa (1565-1572), acepto la solicitud de Felipe
IT y envié 8 religiosos al Pert, quienes llegaron a su destino en marzo de 1568. En este
contexto es importante mencionar la instrucciéon de Francisco de Borja al P. Jeronimo Ruiz
del Portillo, primer Provincial del Perd, en la parte que se refiere al cuidado de los indios.
“Donde guiera que los nuestros fueren —dice- sea su primer cuidado de los indios ya hechos cristianos, usando
diligencia en conservarlos y ayndarlos en sus dnimas, y después atenderdn a la conversion de los demds que no
son bantizados |...| que la intencion de Su Santidad, como a nosotros lo ha dicho, es que no se banticen mds
de los que se pueden mantener en la fe”. A lo anterior se advierte: “Tengan mucho cuidado en conocer qué
gente es aquella en cuyo provecho trabajan, qué errores y sectas de gentilidad siguen, qué inclinaciones y vicios
tienen, si hay doctos y personas de crédito entre ellos, para que éstos se procuren ganar como cabezas de los
otros; y qué remedios, conforme a estas cosas, se les puedan_y deban aplicar; y con los de mas entendimiento,
procuren mis bien con suavidad de palabras y ejemplos de buena vida aficionarlos al verdadero camino que
por otros medios de rigor” (en: Jouanen, 1941, I: 80-81). Afios después, en 1638, el General de la
Compafifa, P. Vitelleschi (1615-1645), ante la solicitud de los jesuitas del Nuevo Reino y
Quito de establecer una residencia de misioneros unicamente para la instruccion de los
indios, juzgd que esta forma de apostolado no era conforme al Instituto, tanto mas que todas
las residencias y colegios “debian ser otras tantas casas de misioneros”, de donde saldrian los
operarios de “tan apostélica ocupacién, como es la de dar misiones a los indios” (Jouanen,
1941, I: 2406).

Consecuente con estas prescripciones, uno de los primeros jesuitas que, en julio de
1586, vino a Quito, el P. Diego Gonzalez Holguin, gran conocedor de la lengua guichua, al
haber estado varios afios en el Cusco y en la residencia de Ju/, predicé a solos indios en la
lengua del Inca, lo que causé gran admiracion (Jouanen, 1941, I: 43). Un afio después llegd el
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P. Onofre Esteban, llamado con razén el “apostol de los indios de Quito”. Nacido en
Chachapoyas, y conocedor de la lengua guichua, se dedicé al servicio exclusivo de los naturales,
no solo de las parcialidades que estaban sujetas al dominio espafiol, sino también a las
naciones que todavia mantenfan independencia. Tal sucedia en la region de Esmeraldas y
Cardguez, al Oeste de Quito, y en Mocoa y Quijos, al Oriente de los Andes. Conocedor de la
aficién de los indios a la musica y al aparato externo del culto, el P. Onofre dio auge a las
procesiones en las que se cantaba la doctrina y fundé en Quito, para los principales de ellos,
una cofradia bajo la advocacion de Nuestra Sefiora de Loreto. Lentamente fueron
desapareciendo las ocultas idolatrias con la entrega de “idolillos” y la destruccién de varios
adoratorios en los alrededores de Quito. Estas actividades con los indios convertidos no
impidieron que el P. Onofre emprendiera algunas expediciones a “tierra de infieles”. Una de
las primeras fue a la de los Colorados de Angamarca (al Occidente de Latacunga), donde
permanecié varios meses y bautizé a los parvulos y a algunos adultos que se hallaban en
peligro de muerte, dejando el bautismo para mas tarde a los demas, por no estar seguro
todavia de su constancia. Otras excursiones apostolicas realizé hacia la provincia de Caraguez,
en 1597, de donde llevé a Quito algunos muchachos para que aprendieran el castellano y
pudiesen servir de intérpretes y catequistas; asi como, en 1600, al Occidente de Quito, donde
fundo un pueblo llamado Nuestra Sefiora de Loreto, a unas 12 leguas de la desembocadura
del rio Esmeraldas (Jouanen, 1941, I: 109-112).

III. ~ MISIONES ITINERANTES Y PRIMEROS CONTACTOS AL ESTE DE
LOS ANDES

Con seguridad, el fraile dominico Gaspar de Carvajal y su companero el mercedario
Gonzalo de Vera, en su viaje con Orellana a lo largo de los rios Napo y Amazonas, no
tuvieron ocasién de predicar el Evangelio a los habitantes de aquellas regiones: su actividad
estuvo limitada a servir de capellanes a los expedicionarios castellanos. El establecimiento de
las misiones entre indios infieles de la Amazonia ecuatorial se debe a la iniciativa de los
jesuitas. Para esta actividad fue escogido el P. Rafael Ferrer, quien llegd a Quito en 1597,
donde aprendié la lengua guichna. Después de haberse dedicado a las misiones populares en
Pasto y Cali, los padres Ferrer y Pedro Sanchez visitaron la provincia de los Macas: tierra llena
de montafias y peligrosos rios en las estribaciones orientales de los Andes. Segin las misivas
de los misioneros hechas relacion en la Carta Annua de la Provincia del Perii de 1602 (en:
Monumenta Peruana VIII, 1986: 288-292) “la gente de ella anda las unas con las otras siempre en
guerra”. En los “tambos de indios” encontraron mucha gente que desconocia la lengua del
Inga, por lo que compusieron un catecismo, confesionario y breve sermon en lengua chapica,
seguin los misioneros, “guatro vezes mds dificultosa que la del Inga”. A este proposito conviene
recordar que, ya en 1550, el conquistador Hernando de Benavente, en su relacion de la
conquista de Macas, habla de la provincia de Chapico, en la que, se calculaba, vivian unos 2.000
indios (Jiménez de la Espada, 1965, III: 174). La misién se vio perturbada con la noticia de
que “venia grande nmuchedumbre de Jibaros, que son indios de guerra”, quienes se “encontraron con quatro
indios cristianos y matando a los tres, se les escapd uno. Viendo los Jibaros que por este indio estaban los
espanioles ya avisados, no osaron pasar adelante, sino comiéndose los que habian muerto, se volvieron haciendo
con las cabecas grande fiesta y algagara”. Enviados algunos indios cristianos a reconocer a los
adversarios, dijeron que “dos naciones de Jibaros, que antes estaban enemistadas, se habian unido para
esta jornada a destruirnos y a comernos” (Monumenta Peruana VIII, 1986: 291-292). Los
esparcidos asentamientos o “rancherfas” de los [#baros, actualmente conocidos como Shuar
(del cual el nombre jibaro parece ser una distorsion del castellano, al transcribir el primitivo
vocablo xvar), ocupaban la region entre los rios Pastaza, Morona y Santiago, hasta el Marafion,
port el Sur, y la cordillera Real de los Andes, al Occidente. Fuertes y belicosos, jamas fueron
canfbales, y eran conocidos por la reduccién de las cabezas de sus adversarios, fzantias, para
controlar a los espiritus de sus enemigos muertos, lo que se expresaba en la fiesta Einsupani,
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por la que el poder misterioso del muerto era conferido al triunfador. Un grupo de ellos se
habfa sublevado contra los espafioles, en 1599, y habfa destruido la ciudad de Logrofo.
(Metraux en: Steward (ed.), III, 1963: 617-627; cfr. Karsten, 1988, 1989).

A comienzos de 1603, gracias a una limosna del obispo de Quito, el P. Rafael Ferrer,
en compania del H. Antén Martin, ingresé a la provincia de los Quijos: tierra “doblada”, llena
de rios y pantanos y poco sana para los espafioles. Alli consiguié informacién sobre los
Cofanes, quienes habfan causado dafio a varios pueblos de espanoles en las gobernaciones de
Quijos, al Sur, y Sucumbios, al Norte. (Cfr. Jouanen, 1941, I: 98-106). En su carta del 7 de
noviembre de 1604 y reproducida en la “Carta Annua de la vice provincia del nuevo reyno
Y quito. En los Reynos del Peru”, (Santa Fe, 6 de septiembre de 1605) el P. Rafael Ferrer se
refiere a “dos cosas particulares”. Ia primera es la relacién de que a tres jornadas de la
doctrina de “La Coca”, aparecian “unas seiiales que avia dexado un sancto varon muchos arios ania”,
por lo que el P. Ferrer y el H. Martin fueron al lugar indicado. Su acompanante indigena, que
doce anos antes habia vivido cerca de esta roca, decia que entonces, “La Losa estaba Limpia y
se parecia en ella todo lo que dezian Los Indios y que todos los que iban a los cofanes Indios Infieles se
paravan a mirar la Losa de proposito quedando todos admirados de ver en ella unas seiales de los pies de un
hombre grande, y de un nirio de nueve o diez asnos y de otras cosas que alli se parecian y que los que eran
Jforasteros huian de espanto diziendo que aquello era alguna Guaca (que laman ellos, o, entierros de sus
antepasados, o, oratorios, y dedicaciones a sus dioses) y que temian no les hiziese algun daiio |...| Los que
eran naturales de la tierra no huian por saberla tradicion de sus antepasados gue dezian aver estado en
aquella Losa un hombre con cabellos rubios y corona en la cabeza gue traya consigo doze comparieros: el qual
era contrario en sus obras al demonio, a quien junto con sus companeros procuraron Los Indios matar |...]
a este hombre sancto llamaron cocama, y a sus compareros cocamadeque, que quiere degir comedor y comedores
de hombres; creese que el demonio les hizo poner estos nombres para hazerles odiosos entre Los Indios que en
esta tierra no son caribes, y assi aborrecen semejante fiereza, con todo eso tubieron a este hombre y a sus
comparieros por buenos y sanctos” (fol. 5r). Una vez limpiada la roca de la vegetacion que la cubria,
se vio “I'oda la Losa sembrada de huesos de venados, espinas de pescados y de muchas maneras de caracoles,
de plumas de aves, y de uiias de animales y esta en mucha abundancia; Todo lo gual estava conbertido en
pena |...| avia tambien unas como 1Letras que parecian Griegas escritas con orden y las mas parecian omegas;
las sefiales de los pies grandes no parecieron, solo parecieron las seniales de los pies pequesios |...]
maravillamonos todos de verlas y no pudimos entender como se avian puesto alli; mas yo digo a v.r. que las
Letras que me parecian omegas |...]| me causaron particular devocion pareciendome gue alli avia estado
alguna persona sancta que tenia siempre presente la eternidad e infinidad de Dios n.sr. pues se llama alfa et
Omsega” (fol. 5v).

Gracias a los estudios arqueoldgicos de Pedro Porras Garcés en los valles de Quijos y
Misagnalli se conocen muchos petroglifos con pictograbados incisos en el granito de los
Andes. No es el momento de imaginar diversas interpretaciones. Basta la mencion de algunos
glifos (grabados) mas frecuentes. Entre ellos sobresalen las espirales que aparecen como
simples S o dibujos mas complejos con enlaces entre si; segun algunos autores podrian
significar ofidios o fenémenos metedricos de caracter rotatorio, los que son frecuentes en las
selvas orientales. Circulos con ojo central o, en su defecto, un rombo o triangulo: que podrian
representar, como en varias mitologias, el “ojo del viento”. La orla lobular en la cabeza que
ostentan varios petroglifos, gsignificara una corona de plumas, o las plumas del simbolo
mitolégico mas conocido de América, la serpiente emplumada? La decoracion “yugal” que
consiste en dos arcos a manera de yugo doble serfa, quizas, una alegoria de los vientos
encerrados en una mitica caverna de las montafias o de una divinidad de las aguas. Son
también frecuentes figuras humanas con pies y manos que terminan en tres o cinco dedos, y
otras con vestidos rituales; rostros con rayos (¢solares?) sobre la cabeza; glifos que representan
huellas de patas de jaguar; aves y otros animales, particularmente, anfibios (Porras Garcés,
1961: 84-112).
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Tampoco admira la interpretacion del misionero P. Ferrer, de hallar huellas de una
temprana predicacion del Evangelio en las Indias Occidentales. Ya en el siglo IV, Eusebio
de Cesarea en su “Historia Eclesiastica” (1997, I: 302) transmite la tradicion de que el apdstol
Bartolomé habrfa llevado el Evangelio de Mateo y predicado en el Sur de Arabia, region que
los documentos antiguos confunden con la India. Otra tradicién mas conocida atribuye al
apostol Tomas la predicacion en la India, lo que se confirmaria con los estudios hechos en
torno a los cristianos de Santo Tomas del Malabar, quienes veneran al santo como su patrén
(Llorca, 1950, I: 119-120). Que la opinién de una presencia apostolica en las Indias
Occidentales era comun en el siglo XVI, demuestra Cabello Valboa en su obra “Miscelanea
Antartica”, finalizada en 1586, donde menciona noticias sobre “varones santos” que habrian
vivido en estas tierras, quienes podrian haber sido apdstoles o discipulos suyos. En el pueblo
de Canzacoto (cerca de Quito), por ejemplo, se decia que alli se refugié un “varon sancto huiendo
[de] Za furia popular de los barbaros contra el amotinados, y que de alli se desaparecio”. Otros pueblos y,
entre ellos, los naturales del Brasil “Gicen_y afirman aner visto en sus tierras hombres como los que
anemos dicho, y muestran en unas bibas penas las seiiales y estampas de sus pies” (Cabello Valboa, 1951:
238). Ademas de la leyenda de San Bartolomé, Cabello Valboa (1951: 241-248), repite que
Santo Tomas predico en la India Oriental y que se puede colegir que, “auiendo despachado
discipulos suyos a la tierra Austral, y Yslas aderentes a la gran Yndia, y estos encendidos de amor santo
aniendo ya penetrado tanto que fueron vistos en estas nuestras Y ndias occidentales le llego a el Santo Apostol
el tiempo de su coronacion |...)| y al cabo muerto a lanzadas asta oy se allan y an allado en aquel Reyno
rastros y vestigios de su santa doctrina aunque ya corrompida, y profanada de ritos gentilicos”. A finales del
siglo XVIII, el P. Juan de Velasco en su “Historia del Reyno de Quito en la América
Meridional”, asevera que en la llanura de Callo, provincia de Latacunga, se conserva una gran
piedra, “donde dicen hasta hoy los Indianos, que subia el Santo Apdstol a predicarles y que la iiltima vez
dejd para eterna memoria estampada la huella de su pie derecho, quitandose la oshota, esto es la sandalia”
(Velasco, 1960, I: 292). Durante su estadia en Mulald, en abril de 1802, Alexander von
Humboldt visit6 el enorme /abar que se extiende al Suroccidente del volcan Cofgpaxi. Escribe
en una nota a sus “Diarios de viaje en la Audiencia de Quito™: “A/ norte de Mulald, a Vs de legua,
se ubica en medio de la llanura la famosa Piedra de San Bartolo o Piedra del Apdstol, en la cual nos
mostraron dos vestigios de pie impresos, que se suponen ser de San Bartolomé. Yo no pude distinguir nada
[-..] Esta veneracion de los indios por la piedra de Mulald prueba que este objeto pertenece a su propia
mitologia” (Humboldt, 2005: 158).

La segunda “cosa particular” mencionada por el P. Ferrer en su carta del 2 de
noviembre de 1604, se refiere a la futura conversion de los Cofanes, que confinan “con los
coronados y con los indios del Pu |Pera| que dicen son muchos, pero tambien con los humagnas que estan
mas abajo”. Una vez que, nuevamente, ingrese a Quijos, desde los confines de Avila —prosigue
el misionero- “we informare de todo y procurare salgan a hablarme como le dije el afio pasado con los
cofanes, a los cuales trate de la eternidad del alma, premio de los buenos y castigo eterno de los malos; los
ctales con esta doctrina quedaron espantados y deseosos de ser cristianos, porgue nunca les habian dicho otro
tanto los cristianos |...| que solian ir a sus tierras por tener mucho oro a tratary contratar con ellos”. Los
humagnas son mas numerosos ‘e indios de harta policia” y segun algunos soldados que les han
hurtado, “son de buen talle, de nncha discrecion y buen natural, gue mudan- [fin fol. 5v| doles el avito no
parecen Indios, y si en estos humagnas se abriese la puerta podria ser diesemos en el dorado, tan nombrado,
deseado, y buscado” (fol. 6r). Ademas de la referencia a los Cofanes y Humabua, Ferrer menciona,
por vez primera, alos Coronados, apodados con este nombre por su corte de cabello semejante
al de los frailes. Segun el P. Maroni (1988: 215), el hermano Pedro Limoén visito, en 1621,
Junto al tio Aguarico y doce leguas abajo de San Pedro de Alcala de los Cofanes, una poblacion
de indios a quienes llamaban “Coronados”. Con la ocupacion espafiola, esta poblacion se
denominé “San Francisco de los Coronados” y era el puerto de embarque de quienes
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viajaban por el Aguarico al rio Napo (Grohs, 1974: 30). Mas conocidos son los “Omaguas del
rio Napo” y de su afluente el Coca, en la region designada por Carvajal “Aparia menor”, donde
muchos indios vestidos andaban en canoas y con quienes Gonzalo Pizarro estableci6
contacto. Alli los expedicionarios construyeron el bergantin que permitié a Orellana el
descubrimiento del “Rio de las Amazonas”. Segin Toribio de Ortiguera (1581-1580), sus
casas estaban construidas a lo largo del rio y su alimentacion se basaba en la pesca y en el
cultivo de maiz, yuca y batatas, y la recolecciéon de muchas frutas; era gente “bien agestada y
dispuesta; vestidos de manta y camiseta de pincel, pintada de diferentes suertes y colores” (en: Oberem,
1981: 360). Ortiguera averigu6 ademas que el inca Huayna Cédpac, después de haber atravesado
la cordillera lleg a un rio [¢el Coca?], donde encontré a aquellos indios. A cambios de regalos
y sal indicaron a Huayna Cdpac los lugares donde habia oro. El Inca regresé a Quito llevando
consigo ocho caciques y 30 indios, a quienes envié al Cusco para que aprendiesen la lengua
quichna y para tenerles seguros. En cuanto a la posterior suerte de los Omagnas de Aparia
menor, se supone que para escapar de la servidumbre, hacia 1622, emigraron hacia el
Putumayo, mientras algunas familias se reunieron en el alto Tiputini con los Omaguas-Y etés, sus
parientes. Estos se convirtieron en los temidos “piratas del rio”, que asaltaban a los viajeros
para conseguir herramientas de hierro. La posterior suerte de los Omaguas del rio Napo es
desconocida: quizas algunos se mezclaron con los habitantes riberefios quichuizados del rio
Napo, como asevera Udo Oberem (1981: 355-389) en su documentado estudio: “Un grupo
indigena desaparecido del Oriente ecuatoriano”.

Sobre sus conocimientos previos acerca de los Cofanes, es mas explicito el P. Ferrer
en su breve carta dirigida a los jesuitas de Quito, fechada en Tangjpa el 27 de enero de 1605
y trasladada a la ya citada Carta Annua de 1605 (fol. 6r-6v). Segun el misionero, los Cofanes
se encuentran a espaldas (al Oriente) del cerro Cayambe, nunca han sido conquistados ni han
querido recibir el bautismo. Seran mas de 15.000 6 20.000 almas. En la carta enviada por el
P. Ferrer al Provincial del Perd, Esteban Paez (Quito, 20 de marzo de 1605) da cuenta de su
segunda salida, en compania del Hno. Antén, para repartir la limosna que habfa enviado un
caballero de Lima, y misionar a los Coronados, Humagnas y Cofanes (fol. 6v). A pesar de las
tempestades y los malos caminos, llegaron al distrito de Avila, donde encontraron cinco
idolos grandes, puestos en un lugar eminente, que representaban tigres, uno de ellos de
extraordinaria grandeza. Al punto los derribaron y, despedazados, los arrojaron en la
montafia. En los pueblos de Avila se arreglaron las iglesias, se reparti6 la limosna, se ensefid
a los indios a rezar en su propia lengua y aprender el catecismo que se habia elaborado en la
anterior visita. De la limosna una parte se entregd a las iglesias: dos calices y dos pares de
vinajeras de plata, ornamentos para decir misa y 13 lienzos de Flandes con razonables
pinturas, los que fueron admirados por los indios como gran tesoro. A los indios repartieron
mantas y camisetas, anacos de varios colores para las mujeres, cuchillos, agujas y rosatios con
imagenes. Ante su llamado, los jesuitas visitaron a los indios de los “Calientes” y, recibida la
invitacion de un euraca de los Humagunas, 1os misioneros les visitaron y admiraron sus vestidos
de mantas y camisetas adornadas con hermosas pinturas elaboradas a pincel. Segun Ferrer,
los Humagnas no conocian idolos ni hechicerfas y usaban nombres propios para designar a
dios y al demonio, pero no podian dar razén de esos nombres. Su principal preocupacion era
comer y beber y estar bien vestidos, por lo que el a#raca admird los ornamentos y lienzos de
la iglesia, afirm6 que era verdadera comida de hombres al degustar el biscocho que le
ofrecieron y dijo que, para salvarse, queria ser cristiano. En una iglesia que construyeron
coloco el misionero un lienzo que representaba a San Antén y bautizé al curaca y a muchos
indios, ademas de intentar traducir, con un intérprete, un catecismo en lengua chalota al idioma
humagna. Después de bautizados, afirma el P. Ferrer: “los case con las mugeres que antes tenian y
por tener estos Indios falta de mugeres no ubo dificultad en quitarles las que les sobranan” (fol. 8v). Esta
observacion del misionero merece una breve reflexion. La “falta de mujeres” se debia quizas
a un infanticidio femenino: control de natalidad frecuente en algunas sociedades selvaticas
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trashumantes, particularmente, de la Amazonia. Unos 25 afios después, en su informe sobre
las labores de los padres Simén de Rojas y Humberto Coronado, el hermano jesuita Pedro
Limén (en Maroni, 1988: 216), afirma que, a causa de las pendencias causadas por la
embriaguez, “se han consumido unos con otros y no hay mas gente reducida d la amistad de los esparioles”.
De igual manera que afios antes los padres Ferrer y Arnulfini regresaron a Quito, Rojas,
Coronado y Limoén, en 1622, abandonaron esta mision entre los Omaguas, al darse cuenta de
que sélo preparaban el terreno para los encomenderos espanoles (Oberem, 1981: 365-3606).

Todavia en el distrito de Baeza, el P. Ferrer visit6 a los Awmbocagnas, ya bautizados
pero que desconocian el valor de la confesion, por lo que fueron misionados. Allf recibi6 la
visita de cuatro indios Coronadosy su principal. “No usan estos indios genero de ropa en si —escribe
el misionero (fol. 9r)- acariciamosios como pudimos dandoles de nra Pobreza, y ellos nos dieron de la suya
que fueron unos canutos de miel”. Desconocian la doctrina, aunque para recibirla habian cultivado
las chacras del cura de Ambocagua. Los Coronados (segin sus calculos entre 12 y 14 mil almas)
se preciaban de guerreros y habfan combatido a los indios ya cristianos de Siwbocagna, cuyo
curaca, a solicitud del misionero, acaricié a los forasteros en sefial de amistad. Como
preparacion para el bautismo, aprendieron la doctrina y modificaron sus costumbres, pues
“los primeros dias no se les dava nada de parecer desnudos en publico a cualquier ora; mas despues ya no
osavan salir sino a las oraciones y al anochecer, y despues ni aun a esa oras salian, pero pedian mantas
prestadas para salir en publico. Tanto pudo la comunicacion de pocos dias con los Christianos ambocagnas”
(fol. 91). Una vez bautizados, los Coronades prometieron hacer poblaciéon cerca de los
Ambocaguas y, al despedirse dijeron: “vosotros vivis como hombres, y nosotros como vestias, mas presto
nos daremos diligencia en que seamos como vosotros” (fol. 9r). Ante una tan grande poblacién de
infieles a lo largo de los rios Coca, Napo y Marafion, el P. Ferrer ve la necesidad del envio de
misioneros, a quienes, ademas de paciencia, exigen los indios tres virtudes: no hacerles mal
alguno, ensenarles la ley del Sefior, y contentarse con lo que les dieren para el sustento; y
aflade: “estos son Padre miio los milagros que estos Indios piden para convertirse y hagerse Christianos” (fol.

9v).

Prosiguiendo su misién, el P. Ferrer y el Hno. Antén, de Awmbocagna caminaron rio
Coca arriba y llegaron a Tamgipa, donde hallaron indios infieles Cofanes, que sabian de su venida
y a los que envid a sus crracas con la noticia de la llegada del misionero. Son estos Cofanes —
explica Ferrer- indios que hace 15 afios estaban de paz con los espafioles, pero nunca fueron
cristianizados; mas bien fueron maltratados y despojados de sus tierras. Todos los que se
llaman Cofanes son tres naciones y se hace la cuenta de que son 15.000. En su tierra hay un
volcan [¢Reventador?] que, segun es fama, “an bisto algunas veges en la cumbre y medio de sus llamas
gente que da voces y alaridos, nunca an querido hazerse Christianos ni admitir padres y espasioles” (fol. 9v),
a quienes tienen tanto odio que les llaman demonios. Después de catequizar y acompafiado
del curaca de Tangipa el P. Ferrer se encamind hacia los Cofanes 'y, al pasar por la estrechura del
rio Coca que laman Rumichaca, conocid la tradicion de que alli predicéd un santo varén en
tiempos pasados. Después de cuatro dias de camino llegé a la residencia muy bien defendida
del enraca principal, a quien acompafiaban otro principal (¢se trataba del “cacique segunda
persona”?) y muchos indios, quienes expresaron su deseo de hacerse cristianos, aunque
algunos de ellos ya habian sido bautizados. A los infieles bautiz6 y a todos catequizé. Recordd
el P. Ferrer que el afio pasado les habia enviado una imagen de la Madre de Dios, luego la
trajeron y se la colocé en la recién construida iglesia. “A /a partida les dixe una palabra cerca de
su andar desnudos y les parecio tam bien que me ofrecio el Curaca Principal gue luego por la manana irin
por materiales para hager de vestir a todos que es el algodon que aqui se da muy bien; pidieronme a la partida
Truxese conmigo un muchacho de trece o catorce arios que aprendiese muy bien el Cathesismo en Tangipa, el
gual enseiado les sirviese de maestro cada dia” (fol. 10v). Con no pequefio sentimiento se despidio
de ellos y partié a donde estaba el Hno. Anton, que era la casa del beneficiado de Senacato,
donde encontré indios con rosarios al cuello, fabricados de chaguiras. A este proposito
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conviene preguntarse: ;de qué pepas o semillas se elaboraban? ¢cudl es el valor ritual de las
chaquiras? y ipor qué este rasgo del Catolicismo es el que mas atrae a los nedfitos indigenas?
Después de haber misionado durante tres meses y ante la insistencia del Viceprovincial los
jesuitas salieron a Quito.

Dada la importancia de la empresa misionera del P. Ferrer, el Viceprovincial, Diego
de Torres, le autorizé realizar una nueva salida después de Pascua. Segtin su sucesor, Gonzalo
de Lyra, en sus “Letras Annuas de la Vice Provincia de Quito y el Nuevo Reyno de los afios
de mil y seycientos y ocho, y seycientos y nuebe” (Cartagena, 20 de septiembre de 1609), el
P. Ferrer, en compafifa del jesuita italiano Ferdinando Ardulfino (o Arnolfini), habria
permanecido afo y medio predicando, catequizando y bautizando a los Cofanes, antes de
dejarles en una reducciéon con un cura propio. Después de una breve permanencia en Quito,
nuevamente el P. Ferrer con un sacerdote secular fue a proseguir la misién pero, explica el
Viceprovincial, que todavia, en 1609, no ha llegado carta con noticias de suceso alguno (fol.
41r). En la biograffa del P. Ferrer que ofrece Jouanen (1941, I: 98-106) se menciona que,
ademas de atender al pueblo San Pedro de los Cofanes, los misioneros Ferrer y Arnolfini
fundaron Santa Marfa, al Sur, y Santa Cruz, al Norte, a fin de facilitar la reduccion de los
grupos mas apartados. Con el fin de convertir mas infieles, el P. Ferrer sali6 de los Cofanes, a
finales de 1605, y navegd por el Aguarico y Napo, hasta, segun parece, surcar el Marafién.
Visit6, entonces, a los Coronados, Omaguas y Avishiras. Una vez que los misioneros habian
reducido y pacificado a los Cofanes, 1a Real Audiencia, deseando reconstituir el gobierno de la
provincia de Sucumbios y Mocoa que, veinte afios antes, habia desaparecido con la destruccion
de la ciudad espafola de Ecija por los Cofanes, envié una guarnicion de 100 soldados
espanoles, quienes cautivaron indios para obligarles a trabajar en la refundada Ecija. Ante la
oposicion del P. Ferrer el jefe de los soldados y los encomenderos acusaron, en Quito, al
misionero de impedir el Real Servicio y se ordend a Ferrer comparecer ante la Audiencia, a
la que explicé que los misioneros, durante varios afios de estadfa, no habfan necesitado
proteccion de los soldados quienes, tinicamente, cometian con los indios muchas tropelias.
No obstante, bajo el influjo de los encomenderos, la Audiencia resolvié que los soldados
entrasen al pafs de los Cofanes para someterlos al Rey. Ante la presion de los encomenderos
y la acusacién de los indios de que los misioneros habian traido a los soldados, convinieron
los jesuitas en abandonar la misiéon. Al contrario de otras 6rdenes religiosas, los jesuitas no
permitieron que se concedieran encomiendas de indios en las zonas de su influencia. Una
excepcion fue la tribu de los Maynas, puesto que, antes de la llegada de los jesuitas, en 1638,
ya estaban los indios desde su conquista (1618) repartidos en encomiendas (Grohs, 1974: 17-
18).

El P. Ferrer decidid, sin embargo, acompanar al cura que como nuevo parroco se
encargarfa de la mision, por lo que, en diciembre de 1609, salié hacia Baeza y llegd a San
Pedro de Cofanes, donde predicé a los espafoles e indios. Entonces se conocié que un
cacique, que habia sido reprendido por su poligamia, achacaba al misionero la entrada de los
espanoles al pueblo y habfa determinado darle muerte. En junio de 1610, segun la Carta
annua de la Provincia del Pera del mencionado afio, “yendo e/ P. Raphael Ferrer con dos indios de
aquel pueblo, a otro no muy distante de alli a Bap|t|izar unos Yndios y predicar el enangelio, nunca mas
parecio ni el, ni los indios, ni el ornamento que llevaban, y es cierto gue murio en este camino, y aungue su
merte se quenta de diversas maneras, la mas cierta es lo que con gran aceberacion me escriben ultimamente
de Quito, que saliendo los Yndios de aquel pueblo donde yba, que es gente traydora, y que otras veces han
usado de esta treta, al camino por odio que al Padre tenian se consertaron de despenalle al pasar de un rio,
al gual se pasa por un palo, que ponen en una angustura, gue haze de 16. pies de ancho; debaxo de la qual
ay una espantosa profundidad hasta el rio. Pasando pues por este estrecho palo el fervoroso Siervo del Seiior
se le menearon aquellos despiadados enemigos de la fee, y el dio consigo en aquel despeniadero, invocando
mchas veges como refieren el Santisimo nombre de Jhs. que al mismo punto reciviria su anima en el Cielo”
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(fol. 93v). Segin otras noticias, el P. Ferrer fue asesinado durante su viaje a Pasto para traer
consigo vino y hostias y otros enseres para la misiéon. Temerosos los indios de que los
espanoles les castigasen por el crimen cometido, abandonaron la misién y huyeron a los
bosques, con lo que se frustraron los intereses de los encomenderos y cuanto habian
pretendido. En 1622, el Obispo de Quito ordend se hiciese una informacion juridica sobre
el martirio del P. Ferrer, de la que sélo existen algunos fragmentos que han sido integrados
en la obra de Maroni: “Noticias auténticas del famoso rio Marafién”, redactada en 1738. (Cfr.
Jouanen, 1941, I: 98-106; Maroni, 1988).

En la actualidad, la “nacionalidad Cofin” habita un territorio en las cuencas de los rios
Aguarico y Bermejo (frontera colombo-ecuatoriana); su poblacion, en el Ecuador, alcanza
unos 600 habitantes. El territorio ancestral de los Cofanes ocupaba las zonas occidentales de
la foresta humeda tropical y separaba a los grupos indigenas andinos de los propiamente
selvaticos. Su economia esta basada en la caceria, pesca, horticultura y en la elaboracion y
venta de artesanfas. En afios recientes se han dedicado al cultivo de maiz, café y cacao con
miras a su comercializaciéon en Nueva Loja. LLa colonizacion y delimitacion de sus territorios
por la conformacion de reservas faunisticas y parques nacionales, las actividades petroleras y
agroindustriales, han tenido como consecuencia la pérdida de sus tierras y la drastica
disminucién de la cacerfa. Estas circunstancias y los cambios culturales introducidos por los
misioneros, particularmente evangélicos, hacen de los Cofanes una etnia en peligro de
extincion (Gomez, 1992: 64-66. Cfr. Pfister, 1987).

IV. REDUCCIONES INDIGENAS “AD ECCLESIAM ET VITAM
CIVILEM”

Después de la muerte del P. Rafael Ferrer, el contacto de los misioneros con los
aborigenes amazonicos quedo interrumpido por mas de veinte afos. Hacia 1638 se suscito
cierta rivalidad entre los jesuitas y franciscanos a causa de las misiones del Marafién pues, el
9 de octubre de 1636, dos frailes legos, Domingo Brieva y Andrés de Toledo, acompafiaron
a seis soldados espafioles en su viaje por el rio Napo aguas abajo, hasta llegar al Marafién, en
busca de “El Dorado”. Cuatro meses después llegaron a la fortaleza de Curupa, avanzada de
los portugueses a orilla del Maranén. El capitan de la fortaleza les despacho al Para, para dar
cuenta de lo ocurrido al gobernador. Mientras fray Andrés de Toledo se encaminaba a
Espafia, organizaron los portugueses una gran expedicién aguas arriba del Marafion, bajo el
mando del capitain Pedro de Texeira, la que salié del Gran Para el 28 de octubre de 1637 y,
después de ocho meses de viaje, llegd a la confluencia del rio Aguarico con el Napo y, una
parte de la expedicion hasta el tio Payamino. Por Avila y Archidona Pedro de Texeira caminé
hacia Quito, donde se le hizo un ostentoso recibimiento. Aunque Portugal pertenecia
entonces a la misma Corona, el virrey de Lima ordend el retorno de Texeira y su comitiva
hasta el Gran Para, a quienes debian acompanar los jesuitas Cristobal de Acufia y Andrés
Artieda, con la comisién de pasar a la Peninsula e informar acerca de lo sucedido a la Corona
espanola. Los jesuitas desempefaron con esmero su comision y en Madrid el P. Acufia
presenté un informe al Real Consejo de Indias y, en 1641, dio a la imprenta una narracién
circunstanciada del viaje y una descripcion del Amazonas, incluidas las posiciones geograficas
de diversos puntos, confluencias de los rios y los sitios que ocupaban los pueblos en sus
orillas (Acufa, 1986: 25-101; 1947). A causa de la emancipacién de Portugal de la Corona
espafola se ordend recoger el libro del P. Acufia y se le prohibié publicar noticia alguna sobre
el Amazonas. No obstante, este viaje sirvio para el establecimiento de las misiones que los
jesuitas de Quito emprendieron en la region de Maynas y entre los pueblos a orillas del Napo
y del Marafiéon (Gonzalez Suarez, 1970, III: 106-113; Jouanen, 1941, I: 349-352; Burgos
Guevara, 2005; Moreno Yanez, 2008: 114-1106).
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Conducidos por el P. Manuel da Nébrega, ya en 1549, habfan llegado los primeros
jesuitas a la América portuguesa (Chambouleyron, 2000: 17-24). Felipe 11, al pedir en 1566
misioneros de la Compania de Jesds para sus dominios de América, fundaba su peticiéon en
que “los Padres eran gente a proposito para la conversion de aquellos naturales”. Ya desde
el inicio, el tercer Prepdsito General, Francisco de Borja, en la instruccién que dio a los
primeros jesuitas que llegaron al Pert, hacfa estas recomendaciones: “De donde quiera que
los nuestros fueren, sea su primer cuidado de los indios ya convertidos [...] y después
atenderan a la conversién de los demas que no son bautizados [...] Tengan muchas
advertencias qué gente es aquella con que han de trabajar, qué errores y sectas de gentilidad
siguen, qué inclinaciones y vicios tienen, si hay doctos o personas de crédito entre ellos, para
que se los procure ganar como a cabezas de otros [...] y con los de mas entendimiento se
procure antes con suavidad de palabra y ejemplo de vida, aficionarlos al verdadero camino
que por otros rigores” (en: Jouanen, 1941, I: 22-23). Su principal apostolado se hizo a través
de colegios y residencias, a las que pertenecian los respectivos templos donde se celebraba el
culto catdlico, se confesaba, predicaba y catequizaba y tenfan su sede diversas cofradias
también de indigenas; preferida forma de apostolado eran las misiones populares. No
obstante, con muchas reservas y solo ante la presion del Arzobispo de Lima y del Virrey
Toledo, los jesuitas se encargaron de algunas doctrinas o curatos de indios: en primer lugar
de la parroquia de indios de Huarochiri: centro de una extensa region, con parcialidades de
indios separadas unas de otras, las que con el tiempo se redujeron a ocho pueblos, razén por
la cual se entregaron al clero secular. Mas tiempo conservaron los jesuitas la doctrina del
Cercado, en los arrabales de Lima, donde los religiosos desde su Residencia servian a la iglesia
y atendfan al colegio de caciques. A este proposito, como sefiala Soloérzano y Pereyra en su
“Politica Indiana” (1648), siguiendo el ejemplo de los Romanos y también del traslado de
mitimaes por los Incas, se debe tener en cuenta el mandato de los Reyes de “reducir” a los
indios a una vida sociable y politica, “y aunque no quisiesen, se les senialasen puestos y sitios acomodados
donde labrasen pueblos y casas d sus modos, y comensasen a vivir como hombres, deponiendo sus antignas y
feras costumbres, y haciéndose con esto mids hdbiles para recibir nuestra Santa Fé y Religion Christiana, que
es lo que sobre todo se ha procurado, y en la qual en otra suerte jamids se pudieran hacer progresos
considerables” (Solorzano y Pereyra, 1972, 1: 374).

Dada el enorme aislamiento y separacion de las parcialidades indigenas una labor
misionera en Maynas y Marafién, como en el Paragnay y entre los Chiguitanos, no era posible
sin concentrar a los indios en “reducciones” o poblados estables. Estas reducciones fueron
fundadas, preferentemente, a la vera de los rios. Su plano inclufa una plaza; a su costado se
levantaba la iglesia, la casa del misionero y las edificaciones de la administracion; a los otros
tres lados lindaban las casas de los indios, ordenadas en barrios a los que atravesaban calles
que se cruzaban en angulo recto. Los indios de las proximidades visitaban el pueblo para ser
adoctrinados y disfrutar de las herramientas y otros bienes traidos por los misioneros.
Frecuentemente, se decidian a permanecer en las reducciones para protegerse de los
comerciantes de esclavos. En la zona de su influencia no permitieron los jesuitas que se
concedieran encomiendas. Una excepcion constituia la tribu de los Maynas, en la cual existian
las encomiendas antes de la llegada de los misioneros, pues su primer gobernador, el vecino
de Loja, Diego Vaca de la Vega, obtuvo licencia para fundar 24 encomiendas de indios. El
asentamiento en reducciones fue un intento de convertir a los indios en campesinos
sedentarios e incorporatles a la cultura europea. “Ad Ecclesiam et vitam civilem essent reducti” (sex
reducidos a la Iglesia y vida civilizada), escribia en el Paraguay el misionero Schirmbeck: igual
proposito se puede hacer sobre la “provincia misionera” de Maynas. (Grohs, 1974: 17).

V. LA “PROVINCIA MISIONERA” DE MAYNAS
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Noticias iniciales sobre esta “provincia misionera” nos ha transmitido la “Carta
Annua desde los afios 1642 Hasta el de 1652 de la Provincia del Nuevo Reyno y Quito. A
NMRP Francisco Piccolomini Preposito General de la Compafifa de Jesus” (Santa Fe, 23 de
octubre de 1652). Segun la misma, La mision de Maynas presenta grandes dificultades en su
entrada, pero abundancia de mies espiritual, por lo que los jesuitas, como “sagrados Colones de
nuevas regiones para el Evangelio” (fol. 231r), pueden blasonar por haber sido los primeros que
llevaron el nombre de Dios a estas dilatadas provincias. Segun la relacion de 1571 del
gobernador Juan de Salinas, los Maynas eran “gente muy lucida y de gran disposicion en comparacion
de la ordinaria de Indias”. Por los comarcanos eran tenidos como gente guerrera y belicosa;
“estian ropa de algodon y mmuy pintada, y nsaban mucha plumeria de todos colores, la cual asentaban con
gran artificio en sus rodelas y lanzas y en otros instrumentos de la gnerra” (RHGQ, 1992, I: 148). En
sentido estricto, Maynas se denomina a la “ceja de montafia” occidental de la “terra firme”
amazonica, en las estribaciones orientales de los Andes ecuatoriales (entre 500 y 100 m. de
altura), region cruzada por torrentosos rios provenientes de las montafias y, en la parte baja,
con meandros que empantanan grandes extensiones del terreno; esta cubierta por selva
himeda tropical, lo que genera fuerte pluviosidad y altas temperaturas. Antes de la llegada de
los misioneros el patron de asentamiento de los indios era disperso y su base econdémica era
la recolecciéon de frutos silvestres, caza, pesca y horticultura itinerante. Hasta 1768, el
territorio de la “provincia misionera” de Maynas, dependiente de la Provincia jesuita de Quito,
se extendio6 a los territorios del Alto Amazonas y sus afluentes, por lo que se dieron disputas
fronterizas entre las 6rdenes misioneras: con los franciscanos en el Sur (Campas, Piros, etc.) y
con los dominicos en el Oeste (Canelos) (Grohs, 1974: 16-17). Segun Jouanen (1943, I1: 537),
en los 130 afios de labor, los religiosos de la Compafiia consiguieron reducir a la mayor parte
de tribus (entre ellas los Maynas) comprendidas entre la Cordillera de los Andes y la
desembocadura del Rio Negro en el Amazonas por una parte, y entre el alto Usayale y 1a hoya
del Putumayo por otra, por lo que la llamaron algunos misioneros: “Provincia de Maynas,
Marafién y Ucayale”.

Segun la relacién de uno de los primeros misioneros jesuitas, mencionada en la Carta
Annua de 1652, se conoce que, en la ciudad espafiola de Borja, tuvo noticia de unas cuarenta
“naciones” indigenas a ella vecinas, entre las que se nombran los Abuanos, Andoas, Cocamas,
Iquitos, Jeberos, Omagnas, Roamainas y Sitipos, todas ellas en diversos sitios y con lenguas
diferentes; a todas —segun el misionero- se les ha nominado Maynas porque este pueblo esta
ala entrada, fue el primero que tomo contacto con los espafioles y también el primer reducido
en la mision (Carta Annua NR et Quito, 1642-1652: fol. 232v). Se dio inicios a esta mision a
raiz del alzamiento de los Maynas, en 1635, y de las crueles represalias con las que habia sido
vengada la muerte de 34 espafoles, entre encomenderos, soldados y oficiales (Moreno Yanez,
1987: 18-21). Cuatro meses después de haber salido de Quito, los padres Gaspar de Cujia
(superior de la misién) y Lucas de la Cueva llegaron a la ciudad de Borja, el 6 de febrero de
1638; acompanaban al gobernador Pedro Vaca de la Cadena. Para que su ministerio fuese
aceptado por los indios, los misioneros alcanzaron del gobernador un general indulto para
los sublevados (Moreno Yanez, 2008: 116). Hasta 1650 tuvieron los misioneros tres
poblaciones a su cargo: la ciudad de San Francisco de Borja, fundada en 1619, a orillas del
Marafién e inmediata a la salida del Pongo, con alguna vecindad de espafioles y mestizos, y las
reducciones de Jeberos y Cocamillas; a todas ellas servian, entonces, seis sacerdotes. Afirma uno
de ellos que los indios de los pueblos reducidos ayudan a los misioneros a entrar al monte
para sacar de él otros indios, los mismos que demuestran no tener repugnancia en recibir la
Fe, y anade: “Bien se infiere por lo dicho lo mucho que se abran afanado los hijos de nuestra Religion en
auer corrido tantas leguas, en aner reducido tantos barbaros, en auer aprendido sus Lenguas, anerles echo
catecismos, oraciones, y lo mas necesario para su ensenanza (Carta Annua NR et Quito, 1642-1652:
fol. 233v). De acuerdo con una carta de septiembre de 1651, del P. Lucas de la Cueva, la mas
lucida reduccion es la de la “Limpia Concepcion de Jeveros”, por estar fundada a orillas del rio
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Marafién, Amazonas o Gran Para, ser la puerta para todas las demads y estar poblada por
gente buena y de gran capacidad. “Entran oy aqui con seguridad -explica el misionero- /los que poco
a temblanan en imaginar estas fieras mas braunas y encarniadas, que si lo fueran bestiales. Tales eran los
Jeveros. Desconocen totalmente tierra de Gentiles y barbaros y reconocen un Chillogallo [?], u otro pueblo de
afuera de los mas puestos en Christiandad y policia haziendose lengnas en alabanza de Nro Gran Dios, que
tal a obrado” (fol. 234v).

Pacificados los Maynas, en 1642 fueron enviados a esa misién los PP. Francisco de
Figueroa y Bartolomé Pérez: aquél comenzo sus tareas apostolicas entre los espafioles y
Maynas, hasta acabar su vida, en marzo de 1666, a manos de los sublevados indios Cocamas
del Huallaga. En 1652 fundoé el pueblo de Nuestra Sefiora de Loreto de Paranapuras, y en 1656
visit6 a los Roamaynas, cerca del rio Pastaza. Fue superior de la mision de 1656 a 1665 y su
ultimo lugar de trabajo fue el pueblo de la Limpia Concepcion de Jeveros, de donde sali6,
acompafiado de un grupo de indios de su reduccion, para visitar al superior Tomas Majano
en Santa Marfa de Huallaga. Después de la muerte del misionero los Cocamas atacaron al
pueblo de Jeberos, donde mataron a 40 nativos y a un espafiol, por lo que en 1669 el
gobernador de Maynas mandé contra ellos una expedicion conformada por 20 soldados
espanoles y unos 200 Jeveros y Cocamillas. Los encontraron en el Ucayale y en la batalla murieron
unos 200 del grupo rebelde; después fueron ahorcados los responsables del levantamiento.
A solicitud del provincial del Nuevo Reyno y Quito, Hernando Cabero, el superior de la
misién Figueroa escribid, en 1661, un “Ynforme de las missiones de el Marafion, Gran Para
o Rio de las Amazonas” (en: Informes de jesuitas, 1986: 153-309). Al respecto, es importante
conocer las razones de la demanda del P. Cabero a Figueroa, quien debe “Juntar todos los puntos
Y materiales desde que se fundd essa santa Mission, con el origen que tuvo la fundacion de ella, como de los
progresos que ha hecho, puestos que tiene, con el dia, mes y asno; porque ha de servir para la Historia de esta
provincia, que trato de hazer; y los puntos de Annna que huviere recogido” (Figueroa, 1986: 153).
Efectivamente, el P. Figueroa trata en su “Ynforme” sobre el origen de las misiones del
Marafién, la llegada de los misioneros a Borja, la pacificacion de los Maynas, y las actividades
misionales de los jesuitas en las reducciones de los Xeberos, de Guallaga, Paranapura, Ucayali o
Cocama, de los Barbudos o Mayorunas, Aguanos, Roamaynas, Zapasy Coronados. E1 “Ynforme”
explica algunos errores en la mision y trata sobre otras dificultades, como las enormes
distancias, asi como la mayor o menor disposicion de los pueblos del Marafiéon para recibir
el Evangelio; incluso discurre sobre “los dasios que padecen estas naciones quando se pacifican y
pueblan” (Figueroa, 1986: 250), entre ellos las nuevas enfermedades y los abusos de los
espanoles. Fuente para varias etnograffas son los dltimos capitulos del “Ynforme”, en los
que trata el autor, sobre los ritos y costumbres, guerras y embriagueces de estas naciones.
Entre los medios para el fomento de estas misiones, aconseja el P. Figueroa la estancia fija
del misionero en su reduccidn, el fomento de la lengua general del Inca, la cesacion de las
encomiendas y del servicio personal, el fomento de fraguas para elaborar instrumentos de
hierro y la apertura de caminos ‘por la Canela, a los Basios; por la abra de San Xavier y boca del
Dragon, a Pillaro o San Miguel; por la atrabesia, a Napo y Archidona y de alli a Quito” (Figueroa,
1986: 308).

Conforme a la “Relacion annua de la Provincia del Nuevo Reyno de Granada desde
el afio de 1655, Asta el afio de 1660” (Santa Fe, 20 de febrero de 1661) se conoce que la
Provincia contaba con 227 sujetos repartidos en 11 colegios y 5 residencias. En la Vice-
Provincia de Quito: los colegios de Quito, Cuenca y Popayan contaban con 68, 4 y 8
religiosos, respectivamente. Como residencias se mencionan: Maynas, con nueve religiosos;
Nuamanas, con dos; Tupaga, con dos; Ontibon, con tres; y Santo Domingo, con cuatro sujetos
(fols. 31-3v). No se olvida la “Relacién Annua” del fervor y fruto de las misiones apostoélicas
en los asientos de Latacunga y Amibato, villas de Riobamba e Ibarra, Pasto y, particularmente, en
las retiradas ciudades de la provincia de los Qusjos: Avila, Archidona, Baeza y puerto de Napo.

Ediciones Universidad de Salamanca / CC BY NC ND -117- Historia y Patrimonio Cultural - ICA'18



A este propésito narra que el P. Lucas de la Cueva, camino a Archidona en compafiia de
algunos indios de la misiéon de Maynas, al pasar un pantano, como ejemplar “buen pastor”,
cargd sobre sus hombros a varios enfermos. Ya en Archidona (entonces puerta de las
misiones de Maynas), se dedicé a confesar e incluso atendié con la Extremaunciéon a una
mujer indigena que vivia en un lugar apartado. De vuelta a la casa y cubierto de barro, el P.
Lucas enfermé gravemente con calenturas y frios que le pusieron cerca de perder la vida
(fols. 22r-24v). El entonces Provincial del Nuevo Reino y Quito, P. Hernando Cavero,
dispuso, en junio de 1668, “Ordenes para las misiones de Archidona y Maynas”. Entre las 30
disposiciones, ademas de las relacionadas con el cumplimiento de las “Reglas” de la
Compafifa, merece destacarse el encargo al superior de la mision de pedir “@ cada Padre cada
ano los puntos de Anua que pertenecen a su partido |...| para que los ponga en el Anna de la Provincia
para enviarlos a Nuestro P. General”. Con este mandado cumple con el deseo ignaciano,
expresado en la carta del 24 de febrero de 1554, de que en las letras de las Indias, “se eseriviese
algo de la cosmografia de las regiones donde andan los nuestros, como seria cudn lnengos son los dias de verano
y de invierno, |...] si las sombras van sinistras, o a la mano diestra. Finalmente, si otras cosas hay que
parezcan extraordinarias, se dé aviso, como de animales y plantas no conocidas o no in tal grandeza, etc.”
(Loyola, 1977: 901). No olvida Cavero de que conviene el establecimiento de reducciones
cercanas unas de otras; insiste ademas en la obligacién del misionero de aprender la respectiva
lengua indigena y evitar el rigor y aspereza en el trato con los indios, pues es menester
“Sobrellevarlos disimulando sus defectos con caridad, y si los defectos fueren tales que pidan remedio, pongase
como se ha dicho”. No se abstiene, finalmente, de ordenar que “por ningiin caso se permita que entre
india, aunque sea muchacha, ni mujer alguna en nuestras casas, procurando siempre que a todo el servicio,
que fuese necesario dentro de casa, acudan varones”;y de prohibir “Yoda y cualguier especie que pueda haber
de granjeria, negociacion y trato, asi con espasnoles como con indios, de los géneros que hay en la tierra y de los
que pueden levar de acd, por la nota que de esto se puede seguir con descrédito de nuestros misioneros y porque
se puede faltar gravemente al voto de pobreza” (en: Jouanen, 1941, I 620-623). A proposito del
financiamiento de las misiones de Maynas, Christiana Borchart de Moreno (2008: 114)
observa que, a pesar de haberse considerado la actividad misionera como la mas encomiada
de la Provincia de Quito, su financiaciéon parece no haber suscitado mayor preocupacion
entre los procuradores de la Orden. Comparado con los complejos productivos del Colegio
Miximo o el Seminario de San Luis, “el valor de las unidades destinadas a financiar la
importante tarea misionera era mas bien modesto, ya que su precio de remate alcanzé, en
1789, 60.000 pesos frente alos 61.600 de Yanac y Yarac Compaiiia, los 45.000 de la hacienda
Cayambe o los 98.400 del complejo Chillo-Tigua”.

No es el momento para mencionar la “pléyade de historias” de las misiones jesuitas
en América y Filipinas, a las que, frecuentemente, acompafian cartas geograficas, sobre todo
en el siglo XVIII, en que la aficion a las matematicas empez6 a bullir sobre todo en Alemania,
Flandes e Italia. El cuidado de los misioneros jesuitas en historiar sus empresas apostolicas y
difundir sus noticias se debe al espiritu de proselitismo que tuvo la Orden, complementado
con los avances de la cartografia y ciencias geograficas. No admira, por lo tanto, el nimero
de mapas del Maranén elaborados por los misioneros jesuitas de Maynas (Bayle, 1940: 127-
128). Por lo mismo, es importante referir que la mejor sintesis sobre la “Provincia misionera
de Maynas” y que ofrece las “claves de descodificacién del mensaje iconico”, ofrece la leyenda
explicativa del mapa “El Gran Rio Marafion o Amazonas Con la Mission de la Compafiia de
Iesvs Geograficamente delineado por el Pe. Samuel FRITZ Missionero continuo en este
Rio”, afio de 1707. En su parte inferior derecha se lee: “Tiene la Compariia de Jesus en este gran
Rio una muy dilatada, trabajosa, y Apostolica Mission, en que entro ajio 1638, cnya Cabeza es la Cindad
de S. Francisco de Borja Provincia de los Maynas distante de Quito 300 leguas y se estiende por los Rios de
Pastaza, Guallaga y Ucayale hasta el fin de la Provincia de Omaguas. Dase a ella por tres caminos
asperisimos, y en parte de a pie: por Jaen, Patate, y Archidona; en cuyos Puertos se entbarcan los Missioneros
en Canoas navegando largas y peligrosas distancias hasta sus Reducciones. |...] Tiene la Comparia en esta
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Mission (a mas del Curato de Borja y sus anejos) en 4 Partidos 39 Pueblos fundados con su sudor, y por la
mayor parte a sus expensas. |...| En los quales Partidos, y Pueblos, ay hasta 1 einte y seis Mil almas
reducidas y bantizadas por los Padres Missioneros, que al presente son die3 y seis Sacerdotes (demas de otros
dos, que assisten en la Mission de Colorados). Y a mas de los dichos Pueblos estan amistadas varias Naciones
numerosas de quienes se espera la Conversion, y grandes aumentos de esta Mision. Con la Real Magnificencia,
y Proteccion de su Majestad. Ad maiorem Dei gloriam” (en: Rodriguez Castelo, 1997: 65-60).

VL FRONTERA MISIONAL Y CONTROVERSIAS LIMITROFES

No es posible una delimitacion exacta de la “Provincia misionera de Maynas”, 1a que
varié durante los 130 afios de mision de los jesuitas quitenios. Quien, como superior de la
mision (1762-1766) exploré incluso las orillas del Ucayale hasta arribar al lugar donde habia
estado la reduccidén de la Trinidad de Cunivos, donde el comisario de los franciscanos de Tarma
le manifesté que el Virrey les habia confiado estas misiones, fue el jesuita austriaco Franz
Xavier Veigl (Veigel o Weigel), quien después de la expulsion y aniquilacién de la Provincia
de Quito (1767) y de las misiones de Maynas (1768), ya en el destierro, redacto la importante
obra: “Griindliche Nachrichten tber die Verfassung der Landschaft von Maynas in Siid-
Amerika bis zum Februar 1768; beschrieben von Franz-Xavier Veigl, in besagte Provinz
vormaligen Missionar der Gessellschaft Iesu” (Nirnberg, 1875), en la que ofrece una
descripcion detallada de los limites en aquella época. “Al poniente llega la mision de Maynas
hasta la parte oriental de las famosas montanas —escribe- Desde el norte linda nuestro
paisaje... el largo rio al cual llaman los espanoles Putumayo... Hacia el levante no conocia al
principio la mision frontera alguna, hasta que en aquella parte el poder y la siempre repetida
agresion de los portugueses del Gran Para, y la dejadez de los espanoles condujeron a que
los portugueses siempre se extendieran con sus caserios con plantios arriba del rio Marafion,
hasta que finalmente se asentaran, definitivamente, sobre la afluencia del rio Yahuari [Javari]
con armamento regular. Hacia el sur toca la misiéon aquellos paisajes que atn son
desconocidos y que se encuentran entre ella (la mision) y aquélla de Moxos perteneciente al
Perd”. Y afiade: “El pueblo de LLamas con sus parajes lo tuvo, ciertamente, por un tiempo,
un cura de la Compaifia de Quito con sus ayudantes, pero de ninguna manera pertenecia a la
de Maynas, la cual solamente tiene su origen alli donde el rio Chipurana afluye en el Guallaga”
(en: Grohs, 1974: 18; cfr. “Introduccion” de C. Bayle, en Uriarte, 1952, II: XXXVII-
XXXVIII). A este proposito es importante mencionar la aseveracion del P. Uriarte (1952, II:
194) sobre la estadia de los desterrados en el hospicio del Puerto de Santa Maria: “Por fodo
este tiempo, para descansar las cabezas, teniamos nuestro oficio manual. EI P. 1 eigel perfecciond sus mapas,
y el P. Superior de los mexicanos, que era su conocido y curioso, los enmends y pints, siendo el gue aynds a
algunas visitas ocultas (después de acostados) el teniente don Manuel de Iriarte, navarro, que abria la puerta
y era muy nuestro |...| El P. Saltos también se dio a pintar, y sacd dibujos de los animales, pdjaros y cosas
de la Mision, que Abrizi queria con su bistoria imprimir en V'enecia”. Efectivamente, entre los mapas
del P. Veigl se conocen el titulado: “Descriptio Missionis Mainecae per Maragnonium Flumen
Terrarum in Orbe longe maximum, aliosque finitimos fluvios latissime sparsae i Missionario S.]. novissime
Jacta”, anotado también como “Mapa del Ucayale y sus afluentes” (en: Uriarte, 1952, II: 92-
93); v el “Mararion espasiol” (1769): una carta geografica con defectos en el trazado de los tios,
pero con abundancia y exactitud de nombres de los pueblos indigenas, aspecto etnolégico
de gran importancia. El original se encuentra en la Biblioteca Ecuatoriana “Aurelio Espinosa
Polit” (Latorre, 1988: 65-69).

A proposito de la cartografia de Maynas elaborada por los misioneros jesuitas,
especialmente, alemanes y suizos (Richter, Fritz, Veigl, Magnin) hungaros e italianos (Brentan
o Brentano, Coleti), a los que se debe anadir al quitefio Juan de Velasco, es importante aclarar
que “no conocemos documento alguno de los superiores provinciales de Quito, menos ain
de las autoridades civiles de la Audiencia de Quito o de la gobernacién de Maynas, que hayan
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motivado a los misioneros de Maynas a dibujar cartas geograficas, para conocer mejor el
estado de las misiones y de las fronteras interiores de la cuenca amazonica. Los provinciales
y superiores generales se daban por satisfechos con largas relaciones en prosa que describian
de manera satisfactoria la vida de las distintas regiones donde se desarrollaba la Compaiifa”
(Lucero, 2015: 15). En la referencia a la expedicion de Texeira se ha mencionado el viaje del
P. Cristobal de Acufa, quien presentdé al Consejo de Indias, en marzo de 1640, un
“Memorial” al que acompafaba un “mapa” (Latorre, 1988: 29-35). También, por
requerimiento de la Corona, redacté Acufa una resefa de su viaje denominada: “Nuevo
Descubrimiento del Gran Rio del Amazonas, el afio de 1639. Por la Provincia de Quito, en
el Reino del Pert” (en: Informes de jesuitas, 1986: 25-101), publicada en Sevilla, en 1641, y
luego prohibida su difusiéon a causa de la separacion de Portugal y del temor a posibles
expediciones de los holandeses hacia el interior de la region amazoénica. Afios después, esta
importante obra fue reeditada en Madrid (1659), a la que siguieron dos ediciones en francés
(1682, 1684) y las traducciones al inglés (1698) y aleman (1729). En el Ecuador fue publicada
en la “Biblioteca Amazonas”, en 1947. El mapa que acompafiaba al “Memorial” no se publico
y de él no se vuelve a hablar posteriormente (Latorre, 1988: 29-35). El interesante manuscrito
perteneciente al Archivum Romanum Societatis lesu- ARSI, intitulado: “Relacion Del
descubrimiento del Rio de las Amazonas oy Rio de San Fran|cis|co del Quito y declaracion del mapa en
donde esta pintado”, publicado por Hugo Burgos Guevara como “La crénica prohibida.
Cristobal de Acufia en el Amazonas” (2005), segun su editor, no permite “reconocer fecha o
autor del documento” (Burgos Guevara, 2005: 18), tampoco tiene portada y carece de
dedicatoria. Mas que la “crénica” de un viaje, parece ser un “informe”, al que acompafiaba
un mapa para uso interno de la Companiia, enviado desde Quito a la Curia Generalicia, quizas
en 1638, y basado en las referencias y observaciones del piloto mayor de la armada, el varias
veces mencionado portugués Bento da Costa (en el manuscrito Benito de Acosta). Confirma
esta suposicion Ivan Lucero (2015: 41), quien asevera que en la pagina catorce se lee
“Declaracion y relacion del Rio de las Amazonas, al presente Rio de Quito: y explicacion del Mappa que se
remite a Nluestr|o Pladr]e [ilegible]| Relatio de situ civitatis Quito Provlincila Novi Regni”. Esta
importante referencia mas o menos coincide con la nota 53 de Burgos Guevara (2005: 92):
“En el anverso del documento consta lo siguiente: “Declaracion y relacion del Rio de las
Amazonas, al presente Rio de Quito y explicaciéon del mapa que se emite [sic|] a nuestro
Padre...” El mencionado “mapa”, sefialado como “anénimo” en la Biblioteca Nacional de
Madrid (ms. 5859) y publicado por Burgos Guevara (2005: 167) no es una carta geodésica
técnica y presenta al rio Napo como la fuente del Amazonas; en la parte superior Quito esta
representada como un caserio en medio de dos cordilleras, cercado de volcanes y su escudo
de armas es una evidencia mas de su procedencia (Burgos Guevara, 2005: 110, 124). Es muy
posible que se trate del mapa extraviado de Acufia, que acompané al “Memorial” entregado
al Consejo de Indias y que, por lo tanto, permanecié en Espafia. Posiblemente, exista en el
“Archivum Romanum” de la Compania de Jesus, otro mapa, enviado desde Quito, que serfa
el mencionado en el informe dirigido al Preposito General de la Orden jesuita.

No obstante, el curso del rio Amazonas fue trazado, por vez primera, en forma
correcta, aunque con algunos errores senalados por La Condamine, por el P. Samuel Fritz:
aleman nacido en Bohemia, misionero admirable, cientifico, artista y defensor de los
derechos territoriales de Castilla (y de la Audiencia de Quito) ante el avance de los
portugueses. Sus correrias misioneras y, especialmente, su viaje por el Amazonas hasta el
Para, acompafiado de observaciones astronémicas, le permitieron elaborar dos mapas: el
primero logré terminar en el Para, hacia 1690, para enviarlo a sus superiores de Quito (se
desconoce su paradero); el segundo mapa fue disefado mas cuidadosamente y estuvo
terminado antes de su viaje a Lima, en 1692. En esta ciudad present6 al virrey, Conde de
Monclava, un “Memorial” en el que explicaba el peligro portugués para las tierras y misiones
de Quito. El Virrey contesté “que mediante ser los portugueses catélicos y gente belicosa,
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no se le ofrecia medio para sujetarlos en sus limites sin llegar a rompimiento, el cual era
escusado desde que aquellos bosques nada producian al rey de Espafa” (en: Larrea, 1977:
32). Llevé también consigo el P. Fritz el segundo mapa manuscrito, con la esperanza de
imprimirlo en Lima, lo que, segun el benedictino Martin Sarmiento, no tuvo efecto “o porque
el mapa era muy grande o porque el animo de los que debieron concurrir a los gastos era
muy corto” (en: Fritz, 1997: 57). Durante su segundo viaje a Quito, en 1707, llevé su mapa
para ser grabado por el P. Juan de Narvaez. El tamafio del “Original manuscrito” es de 126 cm.
por 46 cm. mientras que la impresion de 1707 solamente mide 42 x 32 cm. El “Original
manuscrito” reposaba en poder de los jesuitas y fue donado al geodésico francés La Condamine
por el P. Nicolas Schindler, superior de las misiones de Maynas, “cuando estaba por ser
destruido por el tiempo, la humedad y los insectos” (La Condamine, 1986: 162). El
académico lo depositd, en 1752, junto con dos ejemplares de los grabados en 1707, en la
Biblioteca Real de Paris. El curso del rio Amazonas ocupa casi todo el mapa, en
desproporcion notable en su anchura, con el fin de realzar la grandeza del rfo y la extension
de las misiones de Quito. El trazo general del Amazonas refleja las observaciones del autor;
y el principal error, anotado ya por La Condamine, es un desplazamiento general hacia el
Oriente, lo que no es de admirar, ya que la ciencia todavia no habia calculado con exactitud
las longitudes o distancias de un lugar al primer meridiano (Latorre, 1988: 37-47; cfr. Gémez,
1987). A este respecto explica La Condamine (1941: 17): “Por lo demas, el Padre Fritz, sin
péndulo y sin anteojo, no pudo determinar la longitud de ningin punto |[...] Basta con leer
su diario manuscrito, del cual tengo una copia, para ver que muchos obstaculos, a la ida y al
regreso de su mision, no le permitieron hacer las observaciones necesarias para tratar con
exactitud su mapa, sobre todo en la parte inferior del rio”.

En el “Diario de la bajada del P. Samuel Fritz, misionero de la Corona de Castilla, en
el rio Marafién, desde San Joachim de Omaguas hasta la ciudad del Gran Para, por el afio de
1689; y vuelta del mismo Padre desde dicha ciudad hasta el pueblo de La laguna, cabeza de
las misiones de Maynas, por el afo de 16917, incluido en la obra del P. Pablo Maroni
“Noticias auténticas del famoso Rio Maranén y mision apostolica de la Compafifa de Jesus
de la Provincia de Quito en los dilatados bosques de dicho Rio” (1988: 313-360), se hace
mencion a “controversias limitrofes” de la mision de Maynas. (Cfr. Fritz, 1997). Al llegar el
P. Fritz enfermo al Para y hospedarse en el colegio jesuita, los portugueses —escribe en su
“Diario”-“sabiendo cuanto se habfan adelantado con sus conquistas en el territorio del Rey
Catélico, contra lo compactado con autoridad pontificia entre las dos Coronas, empezaron
a sospechar no fuese yo espfa [...] para explorar sus adelantamientos”, por lo que el
gobernador Arcturo Sa de Meneses ordend al P Rector Orlandini que no le dejase volver a
la misién hasta que tuvieran respuesta de su rey, “porque tenfan por muy probable que las
tierras de mi misién tocaban a la Corona de Portugal, cuya conquista, decian, se extiende
hasta la provincia de la Grande Omagua. Yo desde el principio de mi llegada habia reclamado
a este punto, mostrandoles con evidencia que las provincias en que hasta entonces habia
estado misionando, fuera de toda controversia se comprendian dentro de los limites de la
Corona de Castilla, lo que no negaban los peritos; pero dicho gobernador no dio otra
respuesta al P. Superior que decirle: ‘No hemos de creer lo que dice el P. castellano’.
Viéndome yo atajado sin poder ir a mi misién, quiseme embarcar para Lisboa, apelando a
entrambas majestades castellana y portuguesa [...] pero todas mis diligencias se mallograron
y asi estuve detenido en aquella ciudad diez y ocho meses, con harta afliccién de mi corazon,
por el desamparo en que quedaban entre tanto mis ne6fitos y otros muchos infieles que habia
dejado con buenas disposiciones para reducirse” (Fritz, 1997: 86). Los portugueses del Para
fundaban sus pretensiones en una cédula de la Audiencia de Quito que llevo Texeira,
acompafiado del P. Acufia, en 1639, cuando todavia Portugal pertenecia a la Corona espafola.
En la misma se concedia a los portugueses “tomar posesion de una aldea, 4 donde habian
encontrado, al subir el Marafién, una orejeras de oro en manos de los infieles y por eso la
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llamaron Aldea del Oro. El sitio era 4 la banda del Sur, en tierras altas, algo mas arriba del rio
Cuchiuara [al Suroriente de la desembocadura del Rio Negro], donde de hecho, dicen,
tomaron posesion y dejaron alli por padrén un tronco grande”. El pleito es sobre el lugar de
ese padron, del que nadie se acuerda, y los portugueses “pretenden ahora que haya sido mas
arriba de la provincia de Omaguas, y segun eso han informado al Rey de Portugal de haber
yo misionado en tierras de su conquista”. No obstante, la mencionada posesion no fue
confirmada por el rey de Espafia, Felipe IV, por lo que, juridicamente, “la tal posesion
quedaba sin controversia invalida y nula” (Fritz, 1997: 87).

A proposito de las mentadas aseveraciones del P. Fritz, conviene aclarar que la
pretension portuguesa se basaba en el acta, fechada el 26 de agosto de 1639 y conocida como
“Auto de Posse” [posesion| “del dicho sitio y las demas tierras, rios, navegaciones y comercios, tomando
tierra en las manos y echandola al ayre, y cavando con un azaddn diciendo en altas voces, que tomaba posesion
de dichas tierras y sitio en nombre del Rey Felipe cuarto Nuestro Sesior por la corona de Portugal. Si avia,
quien a dicha posesion contradjjese o tuviesse embargos, que alli estava un escribano de la dicha jornada y
descubrimiento y que el los recibiria; Por quanto alli vinieron Religiosos de la Compariia de Jesiis por orden
de la Real Audiencia de Quito y por ser tierra remota poblada solamente de Indios, no hubo por ellos ni por
otros, quien le contradixesse dicha posesion” (en: “Informes de jesuitas”, 1986: 139-140). Los
portugueses pretendian que esta “Acta de posesion” se habria elaborado en la “Aldea do
Ouro”, situada en confluencia de los rios Agwuarico y Napo, mientras que para el P. Fritz su
ubicacion estaba en tierra de los Manaos, es decir cerca de las desembocaduras de los rios Tefé
(al Sur) y Yapura (al Norte) en el Amazonas. Interesado en ubicar el mojon erigido por Texeira
enla Villa o Aldea del Oro, La Condamine, en su “Relacién abreviada” (1941: 67) opina que,
“si se examina bien el terreno en que esta emplazada la cuarta Mision portuguesa, segin se
desciende, llamada Paraguari, en la ribera austral del Amazonas, algunas leguas mas arriba de
la desembocadura del Tefé (en donde observé 3° 20” de latitud austral), se encontraran todos
los caracteres que sefialan la situacion de esta famosa villa en el acta de Texeira, fechada en
Guayaris, y en la relacion del Padre Acufia. El Yupura, cuya desembocadura principal esta en
frente de Paraguari, serfa, por consiguiente, el Rio de Oro, cuyas bocas, mencionadas en dicha
acta, estaban frente de la villa™.

En su carta al P. Diego Francisco Altamirano, procurador general de la Provincia de
Quito, Samuel Fritz da cuenta del estado de su mision, en 1690, después de haber descendido
por el Amazonas hasta la villa portuguesa de Para. Ademas de la defensa de los indios por
los misioneros contra las incursiones de los bandeirantes panistas o mamelucos, procedentes
del Brasil, el misionero no oculta su perplejidad al ver su obra de evangelizaciéon convertida
en una zona de litigio frontetizo. “De lo que dicen que mi mision tambien pertenece d los portugueses
—escribe en Para el 16 de diciembre de 1690- guisiera no hacer ninguna mencion; pero solo por ser
tambien negocio de las almas y veo manifiesta ruina de las ya convertidas y de las demas que se han de
convertir, obligado de mi conciencia brevemente apunto mis dudas para gue V.R. procure que todo
pacificamente se remedie antes que se haga algun inconveniente con armas de parte de los portugueses de aqui”
(Apéndices, en: Maroni, 1988: 511-512; cfr. Rodriguez Castelo, 1997: 50). Para entender
mejor la opinién de Fritz, se debe tener en cuenta que, gracias a la perseverancia de los
misioneros de Quito (Provincia jesuita desde 1696) se extendio el territorio de Maynas hasta
el rio Negro. Allf se limité la mision a las tribus que habitaban cerca de las orillas del rio y en
las islas del Amazonas, como los Omagnas, Yurimagnas, Aizuaris e Ibanomas. Este tertitorio se
perdi6é paulatinamente desde 1707, debido a las incursiones de los portugueses, los cuales,
finalmente, se asentaron a orillas del tio Javari. Aclara esta situacion S. Leite en “Novas Cartas
Jesuiticas”, citado por Constantino Bayle (en: “Introducciéon” a Uriarte, 1952, II: XVI): “Sia
los mamelucos de San Pablo se los puede llamar ‘los despobladores de la América meridional,
enemigos y verdugos de la raza indigena’ (P. Pablo Hernandez), a los del Para no los califico
menos duramente Vieyra en sus célebres sermones de los esclavos. Unos y otros organizaban
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las malocas a caza de indios que les cultivasen las fagendas de la costa [...] En el Maranén
asolaron mas de 30 pueblos y unos 30.000 indigenas de la nacién omagua, evangelizada por
el P. Samuel Fritz [...] Para los indios de Mainas el nombre de carayoa (portugués) sonaba
peor que el de diablo. Quizas por eso al diablo le pintaban, segun dice Magnin en la pag. 13
de su Ms., jcon la escopeta al hombro!”. La entrada de los portugueses motivé movimientos
migratorios dentro de la provincia: parte de los Omagnas huyé hasta el rio Ucayale, los
Yurimagnas y Ayzuaris llegaron incluso hasta la mitad del tio Huallaga. (Grohs, 1974: 19).

En cuanto a algin conflicto del territorio de la mision de Maynas en los términos
meridionales no hay huella alguna en el “Diario”. Ademas de la ya mencionada expedicion
del P. Veigl por el rio Ucayale hasta la reduccion de Trinidad de Cunivos, donde el comisario
de los franciscanos de Tarma le manifest6 que el Virrey de Lima habia encargado esta mision
a la Orden Serafica, solamente hay la referencia del P. Juan de Velasco en “Historia moderna
del Reino de Quito y crénica de la Provincia de la Compafia de Jesus del mismo Reino” (MS,
L.V..n.9) que el P. Lucas de la Cueva se opuso ante el Virrey de Lima al nombramiento del
gobernador de Cajamarca, Martin de la Riba y Agliero, como gobernador de Maynas, quien
habia pretendido “conquistar” a los J#baros el afo anterior. Y habiendo pesado sus razones,
“Se declard pertenecer las naciones de Mainas, Cocamas y todas las demds en gue asistian y habian descubierto
los misioneros jesuitas al gobierno de la cindad de Borja, perteneciente al Reino de Quito” (en: Rodriguez
Castelo, 1997: 52). En una Real Cédula de 1689 se comprobé que los jesuitas tenfan influencia
hasta los pajonales del alto Usayale. No se debe olvidar que a inicios del siglo XVIII los
jesuitas incursionaron hasta el alto Pastaza, donde se encontraron con los dominicos, quienes
habfan fundado la misiéon de Canelos. En 1730 se inici6 la evangelizacion de los Yamzeos, junto
a los rfos Tigre, Nanay e Itaya. Diez afios después comenzo6 la labor misionera en el territorio
del Napo, principalmente donde los Encabellados, con éxito variable. Finalmente, en el
Septentrién, colindaba Maynas con las misiones franciscanas del rio que, segun Veigl, “llaman
los espanoles Putumayo” (Grohs, 1974: 19).

Después de la expulsion de los jesuitas de los dominios espanoles, en 1802, Maynas
se transformo en gobierno perteneciente al Virreinato del Peru y, en lo eclesidstico, se cred
la diécesis de Maynas, sufraganea de Lima. (Cfr. Porras, 1987). En la Real Cédula dirigida al
obispo de Quito y fechada en Madrid el 15 de julio de 1802, se expresa que, segun los
informes solicitados a D. Francisco Requena, “se hallaban las Misiones de Maynas en el mayor
deterioro, y que solo podian adelantarse estando dependientes del V irreinato de Lima, desde donde podian ser
mds pronto anxiliadas, mejor defendidas, y fomentarse algin comercio, por ser accesibles todo el asno los
caminos desde aquella Capital a los embarcaderos de Jaen, Moyabamba, Lamas, Playa Grande, y otros
puertos”. Después de encargar temporalmente Maynas a los franciscanos de Santa Rosa de
Ocopa, prosigue el Rey: “lgnalmente he resuelto erigir un Obispado en dichas Misiones Sufraganeo del
Arzobispado de Lima, |...| debiendo componerse el nuevo Obispado de todas las Conversiones, que
actualmente sirven los misioneros de Ocopa, |...]| de todas las Misiones de Maynas: de los Curatos de la
Provincia de Quijos, excepto el de Papallacta: de la doctrina de Canelos, en el rio Bobonaza, servida por
Padres Dominicos. ..” (en: Coleccion de Bulas, 879, II: 217-220). Solamente el 17 de mayo de
1804, por Real Decreto, se tuvo a bien ‘presentar para esta nueva Mitra d Don Fray Hipdlito
Sdnchez Rangel, de la Orden de San Francisco” (en: Coleccion de Bulas, 1879, II: 221). Fray
Hipoélito Sanchez Rangel de Fayas, primer obispo de Maynas, en carta fechada en Moyabamba
el 9 de mayo de 1814, dirigida al Intendente de Trujillo, quien le habia solicitado datos sobre
la extension de su obispado, le escribe: G Usted sabe lo que pide? Un conocimiento de lo que es esto.
¢Quién es capaz de darle a Ud. este conocimiento? Dios solo. Cien afios de observacion, de viajes peligrosos
no eran suficientes” (en: Larrea, 1977: 66). La situacién, como ya lo reconocié Requena en su
informe de 1799, fue degenerando hasta, practicamente, su total destruccién, “no obstante
la ereccion del territorio de Maynas en obispado propio separandolo de Quito, su segregacion
del Virreinato de Santafé y Audiencia de Quito, su agregacion al Virreinato de Lima y la
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incorporacion de sus misiones al colegio de Propaganda Fide de Santa Rosa de Ocopa. O
quizas, precisamente por todo esto” (Medina, 2000: 321).

Durante su visita a Jaén, en 1802, Alexander von Humboldt fue testigo de la
decadencia de la region. En sus “Diarios de viaje en la Audiencia de Quito” escribe: “En el
ultimo tratado de paz con Portugal [San Ildefonso, 1 de octubre de 1777 y El Pardo, 11 de
marzo de 1778] se ha perdido la oportunidad de hacer présperas las cinco provincias al Este
de los Andes, Quijos, Avila, Macas, Mainas y Jaén. Influjo de la libertad de navegacion en la
boca del Maranén para la prosperidad. Influjo incalculable. Es esta libertad la que interesa y
no si un miserable pueblo como Tabatinga es espafiol o portugués, si tal o cual isla es del uno
o del otro. Qué comercio activo no se podria hacer exportando por el Gran Para la quinquina,
el cacao, los balsamos y resinas, el tabaco, las maderas y tantos otros productos valiosos. Pero
para esto se necesitarfa un cambio general en las concepciones politicas del gabinete. Se
temera el contrabando que se va a introducir por el Gran Para, como si no venia lo mismo
por Santa Marta y Panama... {Toda la provincia de Jaén con todas sus ramas de
administracion le deja al rey actualmente 1.200 — 1.500 pesos de renta libre! Se han
establecido dos compafifas de blancos en la provincia de Jaén que no tienen fusil alguno. La
idea es de socorrer a Mainas contra los portugueses en caso de necesidad. El virrey Gil ha
sugerido al rey conservar las milicias Gnicamente en los puertos, porque al interior del
territorio ellas eran peligrosas y sospechosas al gobierno. El rey lo aprobd, pero el sefior
Ezpeleta persigui6 otras ideas y formé milicias en todas partes”. (Humboldt, 2005: 243).

Segun Francisco de Borja Medina (2000: 307 ss.), uno de los factores principales de
la decadencia de las misiones de Maynas después de la expulsion de los jesuitas, fue no tanto
el cambio de misioneros o de método misional, cuanto la transformacién de la estructura de
la misién, la que procedia de una mutacion de mentalidad politico-religiosa de la Corona,
centrada en el regalismo borbénico del Despotismo ilustrado, que requeria que sus dominios,
sin excepciéon autonomista alguna, fueran gobernados bajo “un solo rey y una sola ley”.
Restablecida la Compafifa de Jesus por el Papa Pio VII (7 de agosto, 1814), y autorizado por
Fernando VII (29 de mayo, 1815) su retorno a América y Filipinas, los cabildos de Cuenca,
Riobamba y Quito y aun el mismo Presidente de la Audiencia, Toribio Montes (7 de febrero,
1816), solicitaron la venida de los jesuitas y el restablecimiento de las misiones al Este de los
Andes, donde sus poblaciones habfan vuelto a la “barbarie y gentilidad”. Concluye Medina
(2000: 321) con esta valida reflexién: “la memoria histérica de la accién apostolica y benéfica
de la Compafifa en Maynas aun se conservaba viva en el antiguo Reino de Quito, 48 afios
después de la expulsion de aquellas misiones en 1768
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ENTRE DISCURSOS E PRATICAS: MODERNIDADE, CONSTRUCAO
IDENTITARIA E A CONCEPCAO URBANISTICA DA CAPITAL
GOIANA

L CONSTRUCAO IDENTITARIA E NACAO: UMA INTRODUCAO

No “fazer histéria”, segundo a visio de Certeau (1986), atua-se simbolicamente na
fabricagao de cenarios sistematizados em um determinado espago, recorte temporal e 7zodus
operandi, agindo na organizagao das praticas em discursos inteligiveis. Em contrapartida, os
discursos sio produtores de praticas a partir de seus mecanismos que ordenam o real, no
conjunto de enunciados que formam os objetos de que falam (Foucault 1996). Neste
processo, por meio das representagoes que se constroem carregadas de razoes, co6digos,
finalidades e destinatarios (Chartier 2011), a agao se arrima, em dltima instancia, “num poder
politico que criou um lugar limpo (cidade, nagao, etc.) onde um querer pode e deve escrever
(construir) um sistema (uma razao que articula praticas) ” (Certeau 1986: 17).

Esta articulacido, contudo, nio ocorre num ambiente isento de embates e tensdes:
integrantes da realidade social de individuos e grupos, as representagdes antes se estabelecem
como armas num campo de batalha simbolico e, a partir dos agentes que detém o poder de
cria-las, transparecem nas praticas e signos intrinsecos a estrutura social. Esses mecanismos
de exibicao de uma determinada presenca, que se dirigem a imaginacdo e produzem as
crencas, evidenciam operagoes de classifica¢ao e hierarquizagao, a0 mesmo tempo que fazem
reconhecer uma identidade social (Chartier 2011). Entretanto, as proprias representagoes
conformam tais identidades, segundo Hall (2005), visto que sao capazes de estruturar uma
coesao em comunidades fundidas por ideias e, assim, assumem-se como entidades que
definem tais grupos.

De modo sintético, entre discursos e praticas, as representagdes apoiam a formagao
e transformacdo de identidades (Hall 2005), paulatinamente em constru¢ao. As identidades,
todavia, nao sao naturalmente descobertas, mas sim fabricadas, sendo parte de um objetivo,
um esfor¢o (Bauman 2005). Esta logica, por sua vez, contribui diretamente para a formagao
das culturas nacionais, sobretudo a partir da génese do Estado moderno: gradualmente as
diferencas regionais passam a ser colocadas sob o teto politico do Estado-nagao, de modo
que a nagao transcende a entidade politica em si e se torna representagao cultural de uma
comunidade simbolica.

Nascida como fic¢ao, a identidade precisava de muita coercio e convencimento para se
consolidar e se concretizar numa realidade (mais corretamente: numa unica realidade
imaginavel) — e a histéria do nascimento e maturaciao do Estado moderno foi permeada por
ambos. A fic¢do da “natividade do nascimento” desempenhou o papel principal entre as
férmulas empregadas pelo nascente Estado moderno para legitimar a exigéncia de
subordina¢io incondicional de seus individuos [...]. Estado e na¢do precisavam um do outro.
[...] Se o0 Estado era a concretizacio do futuro da nacio, era também uma condi¢io necessitia
para haver uma nagio proclamando — em voz alta, confiante e de modo eficaz — um destino
compartilhado. (Bauman 2005: 26-27)

Esta estrutura¢ao, num processo permanentemente em mutagao, pode ser observada
em diversos meios. Na formacao de paises europeus com as feicdes que hoje apreendemos,
pot exemplo, se constitui um verdadeiro hibridismo cultural e, 20 mesmo tempo, tais divises
e diferengas internas sdo consubstanciadas através de varias formas de poder cultural, ou
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dispositivos discursivos. Deste modo, “as identidades nacionais continuam a ser
representadas como unificadas” (Hall 2005: 62).

No contexto brasileiro, cenario macro do objeto de estudo, esta conjuntura também
se exprime principalmente a partir do final do século XIX: o inicio do quadro temporal
coincide com a génese do Brasil Republica onde, num panorama de rupturas, evidenciava-se
uma batalha de simbolos num novo tempo do pais, virtualmente cada vez menos atrelado a
sua antiga metropole. Segundo Schwarcz e Starling (2015), temporalidades distintas
conviviam no espag¢o nacional, ao passo que os novos arranjos do projeto politico
republicano e moderno niao eram capazes de esconder os tragos de uma sociedade
basicamente agraria e exportadora; deste modo, dialogavam entre si a inclusao e a exclusio,
0s avangos tecnologicos e a repressao.

O campo urbano, como reflexo discursivo, também se dispoe nesses contrapontos.
Por um lado, as cidades crescem num “salto” — conforme o termo usado por Fausto (1995)
— e sdo objetos de intervengdes (localizadas), através dos planos de melhoramento e
embelezamento, objetivando-se produzir uma nova imagem (do urbano, das elites e da
nac¢ao) a semelhanca das metrépoles internacionais — desvinculando-as de suas fisionomias
coloniais. Por outro lado, concomitantemente, a cidade era assimilada como /Jocus da
desordem politica e social, longe da visao europeizada tio almejada para seus centros.

Nesta perspectiva de segmentagao e fragmentagao — politica, territorial, econémica e
social —, o estabelecimento de um discurso politico e agdao coletiva apresentava-se como
dificuldade niao s6 no Brasil, mas também na América Latina (Touraine 1989 apud
Ribeiro/Cardoso 2015). Diante disso, dentre os varios projetos de cidadania que ressonavam
na construcao da Republica, se opera um deslocamento sobre o social, através da formacao
do nosso “povo” — a nagao. Contudo, sem uma sociedade organizada e capaz de estabelecer
por si a constituicio da nacionalidade, determinados agentes assumem o papel de
articuladores dos idearios, apoiados naquele que poderia materializar suas agdes: o Estado.
Este suporte, porém, s6 se consolida de modo efetivo posteriormente:

No entanto, o esfor¢o de construgio sistematica de uma teoria capaz de interpretar o Brasil,
como condi¢do de suporte para o autoatribuido papel de heréi civilizador da nacio, ainda
esperarda algum tempo. Serda necessario que, apos o golpe de 1930, se afirme,
progressivamente, a convicgio de que o novo tipo de governo central, autoritirio e
centralizador, é a via possivel de construcdo da nacionalidade, para que essa vocacido
demidrgica assuma, a0 menos apatentemente, contornos de viabilidade operacional (Martins
2010: 282)

1I. ERA VARGAS E AS MUDANCAS NO CENARIO BRASILEIRO

O contexto do Golpe de 30 finda a Primeira Republica. Longe de ser uma revolta
popular, o movimento é encabe¢ado por um grupo dominante heterogéneo, descontente
com a ordem politica vigente. Segundo Fausto (1995), o que ocorre no Brasil ¢ uma troca
das elites no poder: no lugar das oligarquias tradicionais, assumem os militares, técnicos
diplomados, jovens politicos e, posteriormente, os industriais. Neste cenario, evidencia-se
um diferente tipo de Estado p6s-1930; o novo governo vigente, chefiado por Getdlio Vargas,
cada vez mais assume um papel centralizador — exemplificado desde a nomeagao de
interventores nos estados federativos até o estabelecimento da ditadura, no chamado Estado
Novo. E importante notar que, diante disto, diversas mudancas sio empreendidas pelo
poder, tais como economicas (gradativamente objetivando a promogao da industrializagao),
sociais (no tratamento distinto aos trabalhadores, sobretudo os urbanos, numa nova relacao
social de producao advinda do setor secundario) e militares (que adotam uma fun¢ao central,
como fator de garantia de uma ordem interna). O entendimento desta perspectiva nacional
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¢ preponderante pois, a partir dela, uma nova dinamica se articula — com reflexos diretos nas
logicas urbano-espaciais.

A constitui¢ao da nacionalidade, que se inicia na Primeira Republica, enfim encontra
neste momento a for¢a necessaria para ser viabilizada através do Estado, como esfera
hierarquica centralizadora capaz de conduzir um processo de transformagao (Fernandes
2012). Nesta construcao ex nzhilo de uma nova sociedade (Gorelik 2005), a organizagao da
nagao se daria sobretudo através do projeto de modernizac¢ao, ao qual emergia como resposta
universal. Segundo Berman (1986), a modernidade teria a vocagao da integragao — algo tao
necessario no contexto nacional, dada a extensao do territério brasileiro —, ainda que situada
em um ambiente de contradi¢oes (como turbilhdo de mudancas, lutas e ambiguidades,
alimentado por muitas fontes).

A experiéncia ambiental da modernidade anula todas as fronteiras geograficas e raciais, de
classe e nacionalidade, de religido e ideologia: nesse sentido, pode-se dizer que a modernidade
une a espécie humana. Porém, é uma unidade paradoxal, uma unidade de desunidade [...] No
século XX, os processos sociais que dao vida a esse turbilhdo, mantendo-o num perpétuo
estado de vir-a-ser, vém a chamar-se “modernizacao” (Berman 1986: 14-15)

Na a¢ao coletiva pautada pelos “mitos integradores”, portanto, as ideologias
nacionalistas e desenvolvimentistas sao fios condutores para a construgao das condig¢oes
sociais, culturais, economicas e territoriais num espago “vazio”, especialmente num novo
momento de acumulagiao do capital (Oliveira 1982). Essa representagao do “vazio”, “tio
ativa no imaginario estatal-construtivista latino-americano, seja como obstaculo, seja como
veiculo de modernizacio” (Gorelik 2005: 28) ¢é evidenciada no Brasil sobretudo pelo seu
padrio de ocupagao predominantemente litoraneo, conforme exposto por Holanda (1995)
no célebre capitulo O semeador ¢ o ladrilhador, da obra Raizes do Brasil.

Sob esses motivantes, para o estado intervencionista a ocupagao do territorio nao soé
era possivel como inevitavel. Por conseguinte, a0 mesmo tempo que 0 governo procurava
cercar-se de tudo que exprimisse “a vanguarda do desenvolvimento cultural e que estivesse
envolto na aura da modernizacao” (Coelho 2002: 113), reforca-se a reproducao de ideias,
praticas e motfologias urbanas que sintetizatiam o progresso no Brasil (Ribeiro/Cardoso
2015), visto espacialmente como laboratério de experimentagoes — evidenciando assim a
representa¢ao da modernidade articuladora da nova identidade nacional.

111 REVERBERACOES NO CENARIO GOIANO

As transformagdes de ambito nacional gradativamente se irradiam para contextos
regionais. No cenario goiano, contudo, a origem burguesa do movimento associada a baixa
densidade demografica do estado no centro do Brasil ndo necessariamente gera uma ruptura
de modo espontaneo. A Revolucio de 30, segundo Palacin e Moraes (2008), fora importada
para a regiao, encontrando apoio em pequenos nucleos da oposi¢cio. Em meio a embates,
com a subsequente nomeacao de Pedro Ludovico Teixeira como interventor estadual, marca-
se definitivamente uma mudanca na distribuicao das forgas.

Em consonancia com as novas visdes de governo promovidas pelo Estado nacional,
o poder local “passou a propor, como objetivo primeiro de sua gestao, a solucao dos
problemas do Estado em todas as ordens, dando especial énfase ao problema do
desenvolvimento” (Palacin/Moraes 2008: 154). Este processo, longe de ser pacifico,
desencadeia profundos impactos na reorganizacio espacial de Goias, especialmente
exemplificadas pelas discussoes relativas a mudanga da capital. O debate, que ja existia desde
o século XVIII, ganha meios de ser viabilizado através da nova légica politica, imersa numa
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série de motivagcdes. Em oposi¢ao a Cidade de Goias — nucleo colonial dominado pelas
oligarquias do “velho tempo” e até entdo centro do poder administrativo estadual —, a nova
capital sintetizaria sobretudo o afa de desenvolvimento do estado, a partir da construcao de
algo novo, num processo dotado de sentidos ideoldgicos.

A ideia da mudanca nio era apenas de Pedro Ludovico. Era um desejo de Vargas, era uma
necessidade do capitalismo. Era uma dinamizacio da economia goiana, incorporando-se
mais e mais a economia nacional. Era, enfim, a meta politica das oligarquias do Sul e
Sudoeste. Naquele momento, representava para o plano politico do Estado uma bandeira de
luta, um simbolo de ascensao ao poder, uma ideologia global que poderia ser representada
na transferéncia da capital, enquanto significasse o novo, o progresso, a centralizacio e a
esperanca. Uma nova capital seria a aspiracdo nacional transformada também em desejo
individual, no momento histérico propicio. Seria um sistema trabalhando em perfeita
harmonia em prol do desenvolvimento capitalista. (Chaul 1988: 76)

Deste modo, mesmo antes da sua concepg¢ao, Goiania ja se dispunha num discurso
moderno (Arrais 2013) — conceito aqui nio necessariamente atrelado ao movimento
modernista propriamente dito, mas sim em alusao ao progresso. A nova capital a ser criada,
como representacao de modernidade, ainda necessitava exprimir materialmente uma fei¢ao
condizente a0 novo tempo que enunciava, entretanto. E é sob esta logica que sua idealizacdo
se dispoe.

IV. O CONTEXTO DA IDEALIZACAO DE GOIANIA

As cidades, antes mesmo de se tornarem realidade, existem como representacdes,
segundo Pesavento (2015). Sobre elas, se articulam simbolicamente os discursos, as imagens
mentais, os graficos, os desenhos e os planos que expressam uma inten¢ao e um sonho, que
¢ de modificar o espago na materializagao de uma ideia. Tomando como matéria-prima aquilo
que existe, as representagoes presentificam uma vontade politica, uma finalidade de
norteamento do real e um projeto que visa frutos — a0 mesmo tempo que abrigam uma
dimensao utdpica, que nao deixa de dialogar com a faceta ideologica (Pesavento 2015). Neste
senso, a idealizacio de Goiania como concepcao espacial advém de escolhas, a0 mesmo
tempo que exprime circunstancias especificas.

De forma contextual, é importante notar que as discussoes que permeiam a génese
da nova capital sao contemporaneas a formacao do campo do urbanismo como ciéncia no
Brasil, entre as décadas de 1920 e 1930. A consolidagao gradual deste saber no cenario
brasileiro, resultado de um curso complexo e parcelado, desloca a abordagem urbana para
uma nova Otica: se antes a cidade era /ocus restrito de intervengao, através do prisma da
salubridade, do embelezamento e da infraestrutura, posteriormente seu contexto ¢ abarcado
por uma apreensao global e critica. Assim, como espago de reflexdo e ac¢do, passa-se a
conhecer, conceber, estruturar e gerir os processos de criagdo e crescimento das cidades, por
meio de um corpo técnico.

No processo de mudangas em direcao a unidade nacional, inserido no projeto de
modernizacio, este carater tecnicista do urbanismo é um dos meios que permite-o galgar
espago como pratica profissional, sobretudo através da viabilizagao estatal: frente as disputas,
seu objetivismo cientifico legitimaria a tomada de decisoes, conforme as medidas fossem
pautadas por uma andlise racional e técnica, segundo Fernandes (2012).

No estado de Goias, este nexo pode ser exemplificado ainda durante a estruturagao
da ideia de transferéncia da capital. O interventor Pedro Ludovico cria, em 1932, uma
comissio composta por engenheiros, médicos, advogados e outros representantes
institucionais, visando estudar os possiveis locais de constru¢ao da nova cidade. O grupo
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elabora uma série de documentos que compdoem o relatério, cujo conteudo abarcava desde
as condi¢Oes precarias da cidade de Goias e a inviabilidade de sua remodelagao fisica até as
caracteristicas ambientais requeridas para o pleno estabelecimento de um nucleo urbano
(Chaul 1988).

Apbs a aprovagao do relatério, Ludovico aspiraria ainda verificar a opinido de outros
técnicos de projecao e, diante disto, convida Armando Augusto de Godoy para elaboragio
de um parecer. Seu renome seria inquestionavel: o profissional, sintonizado com debate
urbanistico desenvolvido no exterior, havia assumido um importante papel na remodelagao
do Rio de Janeiro, onde fazia parte do quadro técnico da Prefeitura. Godoy seria ainda o
responsavel pela sugestao do nome de Alfred Agache para o desenvolvimento do plano geral
da entio capital do pais. Ao mesmo tempo, junto de profissionais como Anhaia Mello e Silva
Freire, Godoy era expoente numa espécie de “militancia intelectual” para a divulgacio do
urbanismo e sua relevancia para o destino do Brasil, conforme a visio de Ribeiro (2015).

Esta mesma posicao pedagdgica transparecia nas leituras sociais expostas no parecer
de Goiania. Em seu documento, por exemplo, o profissional aponta o carater civilizador da
cidade moderna, como espaco de desenvolvimento dos principais elementos espirituais e
fisicos do homem — que, quando ausentes, impediriam qualquer tipo de progresso e
prosperidade (Godoy 1943). Ao tecer suas posi¢des, de modo didatico, sempre exemplificava
através de casos desenvolvidos no Brasil e, sobretudo, no exterior. Para ilustrar, na
abordagem relativa a criagdo de novos centros, Godoy enumera modelos como o de Belo
Horizonte, Letchworth e Gary. Ao mesmo tempo, demonstrava a visio holistica presente no
campo de atuagao da ciéncia urbana, ao tocar em temas como a integra¢ao regional da cidade,
viabilizagdo or¢amentaria para as obras, aspectos ecologicos e até marketing urbano.

Desse modo, em sua primeira contribui¢ao para a criagio de Goiania, Godoy
desenvolve um documento que reitera e substancia a posigao da comissio, fornecendo assim
o apoio técnico necessario para que o interventor pudesse empreender de fato a construgiao
a nova capital.

V. O PLANO DE ATTILIO CORREA LIMA

A mesma preocupagao que Pedro Ludovico tinha na escolha de um nome expressivo
para emitir o parecer sobre a conveniéncia da mudanga da capital, também transparecia na
selecdo do profissional a quem seria incumbido a tarefa de elaborar o plano de Goiania,
sendo capaz de garantir-lhe feicdes modernas. Segundo alguns autores, como Manso (2001),
Cordeiro e Queiroz (1990), a primeira pessoa lembrada pelo interventor teria sido Alfred
Agache, ainda bastante influente no cenario nacional por sua atuagdo no Rio de Janeiro.
Contudo, como o francés estava fora do Brasil naquele momento que exigia celeridade,
foram sugeridos a Ludovico dois outros nomes: o ja citado Armando Augusto de Godoy e
Attilio Corréa Lima. O escolhido, dadas as circunstancias, seria este ultimo.

O f{talo-brasileiro, apontado pela historiografia como o primeiro urbanista de
formacio do pafs, desenvolveu sua experiéncia em planejamento por meio dos estudos (na
Escola Nacional de Belas Artes do Rio de Janeiro e no Instituto de Urbanismo da
Universidade de Paris), da pratica projetual e da participagdo constante em congressos
internacionais. Enquanto estava na Franca, Corréa Lima teria tido contato com mestres
como Jaussely, Prost e Gréber. La também conhecera Agache, tendo trabalhado em seu atelié
no momento que o francés realizava os planos de remodelacao e embelezamento da capital
tederal do Brasil. Suas experiéncias anteriores reverberariam no plano urbanistico de Goiania.

Conforme o contrato firmado em 1933, o profissional seria responsavel pelo
desenvolvimento do plano da nova capital, composto de informac¢des como sistema de
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logradouros, zoneamento, infraestrutura, sistema de parques, jardins e lazer, plano detalhado
do centro civico e demais documentos de apoio (memoriais, regulamentos e legislagoes),
além dos projetos arquitetonicos das primeiras edificagoes. Concomitantemente, Attilio
ocuparia o cargo de diretor de obras.

A cidade, inicialmente concebida para abrigar 50.000 habitantes, teve seu tracado
idealizado pelo urbanista como resposta “a configuragdo do terreno, a necessidade do
trafego, ao zoneamento e ao loteamento” (Manso 2001: 97). Sob a influéncia da escola
francesa de urbanismo, Attilio assumidamente revela sua filiacio aos principios classicos de
concep¢ao urbana, com inspiragdoes barrocas, ao mencionar as cidades de Versailles,
Karlsruhe e Washington para ilustrar os efeitos almejados para a capital de Goias —
respeitadas as devidas propor¢oes. Para Goiania, a adogao do tracado em “pé-de-pato” teria
como ponto de partida o seu nudcleo civico, para onde as principais vias da cidade
convergiriam radialmente, apropriando-se da configuragdo topografica. Sua conformacio,
associada a escala monumental das avenidas e a preocupacio paisagistica pitoresca em seus
passeios e canteiros, geraria grandes perspectivas no intuito de realgar o principal motivo da
cidade, segundo o proprio Corréa Lima (1937 apud Manso 2001): seu centro administrativo.

FIGURA 1: ESBOCO DO PROJETO DE GOIANIA ELABORADO POR ATTILIO CORREA
LIMA, EM 1933. FONTE: MANSO 2001
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Ao mesmo tempo, contudo, além da ambiéncia simbdlica que empreende, Attilio nao
nega a civilizagao industrial como fato histérico, organizando assim o espago da cidade para
seu pleno funcionamento — em contraponto ao caos das metrépoles sem planejamento
(Ackel 2007). Consonante ao que era discutido acerca dos problemas urbanos e suas
possiveis solugoes, o plano de Corréa Lima dialoga com experiéncias que remetem a cidade
jardim, ainda que o urbanista nio mencione de forma direta tal apropriagdo — ao contrario
de Godoy. Sao evidentes as intersec¢oes do plano de Goiania com os preceitos abordados

Ediciones Universidad de Salamanca / CC BY NC ND -135- Historia y Patrimonio Cultural - ICA'18



por Ebenezer Howard (1902) ou, ainda, por Raymond Unwin (1909). Ademais, o préprio
contexto de génese da nova capital se articula concordante a forma ideal de implantacdo das
cidades jardins, de modo que os melhores resultados poderiam ser obtidos através de planos
em lugares previamente nao ocupados, conforme argumentado por Howard (1902).

Aproveitando ainda esta condi¢ao de cidade ex nzbilo, Attilio reconheceu que pode
definir mais facilmente a organizagdao urbana em setores, ao utilizar um dos principios do
urbanismo moderno, o goning. Sob esta visao, Corréa Lima concebeu o plano da nova capital
dispondo esquematicamente algumas grandes zonas, conforme seus usos: administrativa,
comercial, industrial e residencial — subdividida em residencial urbana e residencial
suburbana. As diferencas de uso eram acompanhadas por lotes de medidas diversas,
coerentes as atividades ali desenvolvidas. A zona industrial, por exemplo, teria lotes minimos
de 1000 m?, para comportar industrias ndo nocivas. Ja as zonas residenciais possuiam lotes
com testadas minimas de 12 metros nas areas centralizadas, enquanto o padrio residencial
suburbano configurava-se através de maiores dimensoes.

De modo sintético, o contexto geral do plano de Attilio Corréa Lima, apesar da
diversidade de referéncias urbanisticas apropriadas, dava corpo ao discurso modernizante
estatal, ao incorporar varios dos debates que estavam presentes em correntes urbanisticas
globais. Seu carater multiforme nao impedia que o plano da nova capital fosse visto como
um modelo regionalmente inédito, “com solu¢des modernizadoras e com aperfeicoamento
do padrao urbanistico” (Manso 2001: 127), onde ideologicamente a nova cidade simbolizaria
um novo estado — imbuido pelo sentimento de harmonia.

Contudo, a idealizagdo urbanistica nao se descola de um processo real de
consolidagao, no qual diversos agentes sao envolvidos. Ao mesmo que Corréa Lima
entregava parte do projeto de Goiania em 1935, o urbanista ja enfrentava dificuldades para
implantar suas decisGes projetuais: além dos aspectos logisticos, eram constantes os atritos
com os irmdos Jeronimo e Aberlado Coimbra Bueno, engenheiros recém-formados e
proprietarios da firma responsavel pelas principais construgoes da cidade. As divergéncias,
acirradas sobretudo pela pressao do capital imobiliario, eram ilustradas pelo esfor¢o dos
irmaos em submeter o plano de Attilio a revisao — ao passo que, na visao dos engenheiros, a
capital deveria ser amplamente discutida pelos principais 6rgaos e técnicos do pafs, por
figurar como uma das maiores obras da engenharia nacional. Os embates, somados ainda a
questoes de cunho pessoal do urbanista, levaram a rescisio do contrato de Corréa Lima na
direciao de obras.

VL A REVISAO DO PLANO POR ARMANDO AUGUSTO DE GODOY

A saida de Attilio Corréa Lima da dire¢ao aumentou o poder de atuaciao dos irmaos
Coimbra Bueno, que ja gozavam de prestigio junto a Pedro Ludovico. Simultaneamente, a
nao promulgacao das diretrizes elaboradas por Attilio abria espaco para modificacbes tao
demandadas pelos entdao responsaveis pela construcao da capital. Neste processo, Armando
Augusto de Godoy volta a contribuir na formacao de Goiania, ao ser contratado como
consultor técnico pela empresa dos engenheiros, no ano de 1936.

A reavaliacio do plano empreendida pela Firma Coimbra Bueno, sob supervisio e
orientagao de Godoy, expunha o mesmo viés simbdlico da capital imersa na modernidade,
contudo sob uma visao distinta de cidade. Esta transicao, paralela as obras, demandou cautela
de Armando em respeito ao trabalho até entao elaborado por Attilio. Concomitantemente,
os diversos relatorios elaborados pela Coimbra Bueno & Cia Ltda. revelavam uma postura
revisionista mais incisiva dos irmaos, onde chegaram a afirmar que “destes estudos, resultou
o abandono, em tudo que ainda era possivel, do anteprojeto Correa Lima, e elaboragao de
novas plantas” (Coimbra Bueno & Cia Ltda. 1937 apud Cordeiro/Queiroz 1990: 18).
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No plano em reestudo, a cidade fora dividida em quatro setores (Central, Norte, Sul
e Oeste), com o intuito de organizar o desenvolvimento urbano em etapas. Segundo os
relatérios, ainda que interdependentes entre si, os setores seriam implantados de modo
gradual, a fim de evitar a dispersio demografica. Vale ressaltar que, na ocasido da revisao, o
Setor Central e Norte ja estavam em vias de estabelecimento, com ocupagdes edilicas
esparsas e tracado viario em grande parte definido — de acordo, inclusive, com as diretrizes
estabelecidas por Attilio. Deste modo, tais areas ofereciam pouca margem para modificagdes
estruturais. Da mesma forma que todo o plano geral, entretanto, os setores em execu¢iao nao
deixaram de ter seus zoneamentos reavaliados.

Em termos praticos, para o plano urbanistico de Goiania, o engenheiro sugeriu novos
tratamentos ao goming proposto por seu antecessor. Armando, por exemplo, subsidiou o
aumento no grau de detalhe do zoneamento urbano, ao adicionar alguns usos especificos —
sendo parte destes pulverizados pela cidade. Outra importante distingdo referente ao
zoneamento original se articulou no Setor Central, na regido destinada a comércios, por meio
da reducio de sua area.

FIGURA 2: ZONEAMENTO PROPOSTO EM 1937. FONTE: CORDEIRO/QUEIROZ 1990
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Se, por um lado, os setores referentes a primeira etapa ja estavam em consolidagao,
o planejamento de implanta¢ao dos demais setores estabelecia que as suas obras seriam
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iniciadas apenas posteriormente. Esta condi¢dao possibilitou o estudo do que seria a maior
modificagdo do plano urbanistico de Goiania, naquele momento: o Setor Sul.

Sob a influéncia intelectual de Godoy, o plano para o setor apresentava reverberacoes
do conceito de cidade jardim. Tal filiacdo é perceptivel nas diversas referéncias indicadas pelo
engenheiro em suas publicagdes — inclusive em textos anteriores a concepgao de Goiania,
como em 1931, ao abordar o trabalho de Howard e Unwin no cenario inglés. Entretanto, é
principalmente sob a égide da escola americana que o plano do Setor Sul é concebido: suas
solugoes urbanisticas estabelecem um dialogo direto com o plano de Radburn - nuicleo
implantado nos arredores de Nova lorque, idealizado por Clarence Stein e Henry Wright.
Dentre as similaridades, além de perspectivas conceituais alinhadas (ao abordar determinados
preceitos urbanisticos como resposta frente as novas necessidades das cidades modernas),
podem-se exemplificar a separagao das ruas de residéncia e ruas de traifego (com o emprego
de cul-de-sac para minimizar o trafego local), a separagao do fluxo de pedestres do fluxo
veicular e a previsao de grandes areas verdes, sobretudo no interior das quadras.

Outro aspecto derivado das ideias howardianas seria a concepgao celular da cidade.
Para as novas diretrizes, Godoy teria sugerido a limitacdo fisica e populacional do nucleo
urbano de Goiania onde, ao atingir o teto estabelecido, a extensdao da cidade se faria “em
novos nucleos suburbanos que foram designados Cidades Satélites, separadas e
convenientemente afastadas do nuicleo ora projetado” (Coimbra Bueno & Cia Ltda. 1937
apud Cotdeiro/Queiroz 1990: 19). Um estudo acerca das cidades-satélites nio chegou a ser
empreendido de fato, apesar destas zonas terem sido citadas em legislagdes posteriores ao
trabalho da firma Coimbra Bueno. O mesmo aconteceu com o Setor Oeste que, apesar de
constar nos relatorios parciais, nao chegou a ser apresentado como integrante do plano de
urbanizagdo. Ainda assim, os demais estudos frutos da revisao do primeiro plano por fim
resultaram no Plano Geral de Goiania, que foi apresentado e aprovado por meio do Decreto-
lei n®90-A, em 1938 (um ano apds Goiania receber oficialmente o titulo de capital do estado),
o qual, em linhas gerais, guiou o crescimento da cidade em suas primeiras décadas.

VII. CONSIDERACOES FINAIS

Christian Topalov (1991), ao remeter a origem da ciéncia urbana, demonstra a
mudanga paradigmatica referente a cidade, que passa a ser vista como fator de progresso.
Segundo o socidlogo, para os planejadores de diversas correntes, a cidade-nova e outras
operagoes planejadas estariam além de uma mera racionalizacio do espago: por meio do
urbanismo, tais idealizagdes seriam capazes de restaurar a vida comunitaria perdida — ou seja,
seriam ferramentas de reconstru¢ao social. Ainda conforme a visao de Topalov (1991), a
viabilizacao pratica daquela ciéncia nascente encontra apoio sobretudo numa relagiao
privilegiada e ambigua com o Estado.

E exatamente neste amplo contexto que Goiania se dispée como metafora.
Especialmente a partir de sua concepgao discursiva sob o pano de fundo politico e
ideoldgico, a idealizagdo urbanistica da nova capital de Goias — derivada das influéncias
distintas de Attilio Corréa Lima e Armando Augusto de Godoy — se apresenta como reflexo
de diversos debates acerca da cidade e sua ciéncia, em ambito global. Ao novo nucleo, se
imprimiriam fei¢cGes condizentes ao enunciado modernizante, como plataforma espacial de
um novo tempo e uma nova comunidade — ainda que, entre praticas e discursos, os
rebatimentos por vezes nao se transponham de modo literal.
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DIVISION POLITICO-TERRITORIAL DE MEXICO EN L.OS CINCO
ULTIMOS SIGLOS. CONCEPTOS PARA ALUDIR A SUS PRINCIPALES
TIPOS DE ENTIDAD

I RESUMEN

LLa ponencia propone conceptos para aludir a los cinco principales tipos de entidad
politico-territorial que han existido en México a lo largo de los ultimos 500 afios; ordenados de
mayor a menor jerarquia. son los siguientes: entidad subnacional superior (Esu), entidad
intermedia de nivel superior (Einsu), entidad intermedia basica (Eiba), unidad basica de la
organizacion politica (UBOP) y unidad politica basica (UPB). Estos tipos de entidad politico-
territorial dependiente se distinguen principalmente por la continuidad de sus extensiones a lo
largo del tiempo, ya que sus funciones politicas y administrativas han sufrido cambios profundos
en todos los casos.

Los tres mas pequefios han existido ininterrumpidamente a lo largo de las cinco centurias
mencionadas; el mas grande tiene como dos siglos y medio de existencia, también
ininterrumpida; la vida del restante ha sido mas breve y discontinua. En la actualidad, los cinco
tipos de entidad politico-territorial de la Republica Mexicana reciben las siguientes
denominaciones: entidades federativas (31 estados y la Ciudad de México), regiones judiciales
(que solo existen en algunas entidades federativas, como la del Estado de México), distritos
judiciales (cuyos antecedentes son los corregimientos y las alcaldias mayores coloniales),
municipios (cuyos antecedentes no solo se encuentran en las localidades de espafioles y los
pueblos de indios coloniales, sino que incluso se remontan a los a/fepeme aztecas) y el integrado
por las tres categorias politicas intramunicipales mas relevantes: ciudad, villa y pueblo. Este
ultimo tipo es el tnico de los cinco que, con frecuencia, durante el México Independiente, no ha
tenido reconocimiento oficial explicito en las Constituciones nacionales ni estatales. Ademas,
tiene una relacioén sugerente en el concepto de comunidad.

En la mayor parte de los casos, los ejemplos ofrecidos en esta ponencia de los cinco tipos
de entidad politico-territorial se refieren al Estado de México, la entidad federativa mas poblada
de la Republica Mexicana y a la que he dedicado mis estudios en la materia.

Esta ponencia da a conocer resultados de investigaciéon plasmados de dos libros de mi
autorfa: uno ya publicado (Lizcano, 2017) y otro que estoy terminando (Lizcano, en elaboracion).

La presente ponencia se divide en tres apartados. El primero presenta la clasificacion de
colectividades en la que se inscriben las entidades politico-territoriales dependientes de las que
trata este texto. Los dos siguientes tratan sobre las entidades politico-territoriales dependientes
de Meéxico. El segundo se concentra en las entidades politico-territoriales dependientes
municipales y supramunicipales. Por ultimo, el tercero analiza las entidades politico-tertitoriales
dependientes intramunicipales o unidades politicas basicas (UPB), que son las que menos he
considerado hasta hoy.

1L CLASIFICACION DE COLECTIVIDADES

Entiendo port colectividad el grupo social susceptible de contener una comunidad politica;
es decir un conjunto de personas con derechos civiles y politicos, lo cual incluye a todos los
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grupos sociales, con excepcion de los primarios o elementales como la familia y el grupo de
amigos. Por su parte, el grupo social un tipo de agrupamiento humano cuyos integrantes
comparten un sentimiento de identidad comun.

En principio, divido las colectividades en soberanas o politicamente independientes
(sociedades e imperios) y politicamente dependientes (entidades politico-territoriales
dependientes y organizaciones), las cuales forman parte de una sociedad o de un imperio.

Las sociedades son las entidades politicas basicas en la historia de la humanidad y los
imperios se constituyeron cuando una sociedad impuso su poder (convirtiéndose asi en
metropoli) sobre otras sociedades, reduciéndolas asi a la condicién de colonias. En un intento
por ser lo mas sintético posible, distingo cinco tipos de colectividad soberana (tres tipos de
sociedad y dos de imperio) a lo largo de la historia de la humanidad. Si bien con frecuencia estos
tipos han convivido en distintos periodos histéricos, de acuerdo con su aparicion se puede
establecer la secuencia siguiente: sociedad simple, sociedad agricola compleja, imperio agricola,
Estado nacional e imperio industrial. Actualmente, en lo fundamental, de estos tipos de
colectividad soberana sélo permanecen los Estados nacionales, los cuales, al margen de que su
soberania se vea progresivamente disminuida por factores diversos, han sido los principales
actores politicos del planeta desde hace mas de medio siglo.

En sentido estricto no ha habido ninguna sociedad simple. Sin embargo, empleo este
concepto de manera relativa para referirme al tipo de colectividad soberana menos complejo,
aunque solo sea en el sentido de que tiene menos componentes (entidades politico-territoriales
dependientes, cuando no también organizaciones) que las otras cuatro formas de colectividad
soberana, las cuales merecerfan, por tanto, el calificativo de complejas al margen de tal adjetivo se
emplee o no en su denominacién. Las sociedades simples pueden estar compuestas tanto de
cazadores-recolectores como de agricultores y pastores. La sociedad agricola compleja, cuya
economia se basa en actividades que implican la intervencién humana en la reproduccion y
desarrollo de plantas (agricultura) y animales (domesticacion), estd integrada por varias entidades
politico-territoriales dependientes, cuando no también por varias organizaciones. Por su parte,
el imperio agricola resulta de la absorcidn de varias sociedades simples y/o sociedades agticolas
complejas. Con el concepto Estado nacional me refiero a las sociedades industriales, y con el de
imperio industrial a la colectividad resultante de la absorcion, por parte de una metrépoli industrial,
de sociedades del tipo que sea, las cuales fueron convertidas en colonias de esta forma.

Las sociedades (por supuesto, también los imperios) estin compuestas de entidades
politico-territoriales dependientes y organizaciones. Las entidades politico-territoriales
dependientes estain compuestas de familias y tienen intereses multiples, mientras que las
organizaciones se componen principalmente de adultos y tienen intereses especificos. La entidad
politico-territorial dependiente, ademas, en general se asienta sobre un territorio definido. Los
cinco tipos de entidades politico-territoriales dependientes tratados en este texto son claros
ejemplos de este tipo de colectividades dependientes. Algunos ejemplos de organizaciones antes
de la revolucién industrial son los gremios, las universidades y las provenientes de los estamentos
nobiliarios y eclesiasticos. Ejemplos de organizaciones en el Estado nacional son los sindicatos,
los partidos politicos y las corporaciones econdmicas. Inicialmente, las organizaciones se
circunscribieron al ambito nacional o local, pero posteriormente algunas adquirieron caricter
internacional (Lizcano, 2011: 14-34; Lizcano, 2013: 82-85).
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II1. UNIDADES ESPACIALES MUNICIPALES Y SUPRAMUNICIPALES

Este apartado se refiere a las unidades espaciales de caracter municipal, a las que
denominamos UBOP, asi como a otras tres, a las que catalogamos como supramunicipales por ser
de mayor envergadura que las municipales, al estar compuestas por varias UBOP.

Se emplea el término entidad subnacional superior (Esu) para aludir conjunta o
indistintamente a las provincias internas e intendencias introducidas por las reformas borboénicas
en la segunda mitad del siglo XVIII, las provincias derivadas de la Constitucion gaditana de 1812,
las entidades propias del federalismo (estado, territorio y distrito federal) y el departamento tipico
del centralismo decimonoénico. Las autoridades de la Esu (el intendente, el gobernador, la cuspide
del Poder Judicial de la Esu y, en su caso, el congreso estatal) son, l6gicamente, las de mayor
jerarquia dentro de la propia Esu, como lo demuestra, entre otras cuestiones, que tienen
jurisdiccion sobre la totalidad de su territorio (con todas las entidades intermedias y municipales
que lo integraran en un momento dado) y han residido en la capital de la Esu, que también ha
ostentado mayor jerarquia que cualquier otra localidad del estado, sobre todo por ser sede de las
mencionadas autoridades estatales, pero también por ser, simultineamente, cabecera de entidad
intermedia y cabecera municipal.

Con respecto a la categoria de menor rango de las cuatro unidades espaciales a las que
nos estamos refiriendo en este apartado, se adoptd un término ya acunado: #nidad bdsica de la
organizacion politica (UBOP), que exhibe la continuidad entre los altepeme (plural de altepetl) o
seflorios prehispanicos, los pueblos de indios novohispanos y las unidades municipales (UM) del
México Independiente (Garcia Martinez y Martinez Mendoza, 2012: 15)." Desde finales del siglo
XVI, la UBOP, ha tenido como autoridad especifica al ayuntamiento o cabildo, que ha residido
en la cabecera municipal correspondiente y que ha tenido como sus miembros mas
caracteristicos al alcalde o presidente municipal y los regidores.

Para aludir a las entidades zntermedias entre las Esus y las UBOP, se establecieron dos
categorias: entidad intermedia basica (Eiba), con varios siglos de existencia ininterrumpida, y entidad
intermedia de nivel superior (Einsu), compuesta de varias Eibas. Las Einsus, de mayor rango que las
Eibas, son de dos tipos, pero ambos han tenido una duracién relativamente corta, por lo menos
hasta hoy, puesto que el segundo es probable que se mantenga en el futuro previsible. Para aludir
a la Einsu que primero existio, se utiliza el vocablo de prefectura, debido a que esta fue una de las
dos palabras con las que mencioné este tipo de Einsu a lo largo de su transitoria existencia (1824-
1861).> La autoridad de las prefecturas, que radicaba en la cabecera correspondiente, fue el
prefecto. La denominacién de la segunda Einsu no ha planteado problema, pues su tnico
nombre pareceria que es el de region judicial. 1as regiones judiciales, que son de reciente
constitucién por haberse creado en 1995, estan integradas por conjuntos de distritos judiciales y
tienen por autoridades a los magistrados del Tribunal Superior de Justicia del Estado de México,

1 Aunque los autores citados no lo hacen, por lo menos explicita y sistematicamente, englobamos en el concepto
unidad municipal las municipalidades de 1825-1917, los municipios de 1852-1917, que tenfan un rango menor que el de las
municipalidades, y los municipios disefiados a partir de la Constituciéon de 1917. Por tanto, en 1825-1852 y desde 1917 hasta hoy
solo existi6 un tipo de unidad municipal (la municipalidad en el primer lapso y el municipio en el segundo), pero en 1852-1917
convivieron dos UM: la municipalidad y el municipio, siendo la primera de mayor rango que la segunda (Lizcano, Diaz, Meza y
Leon, 2013: 92).

2 La otra palabra con la que se aludié a este tipo de entidad intermedia, compuesta de partidos, fue la de distrito, pero
no se crey6 conveniente recuperarla en este sentido debido a que ello habria propiciado confusién con la Eiba homénima.
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que estan a cargo de las salas colegiadas y unitarias, las cuales tienen como sedes principales las
cabeceras de las cuatro regiones judiciales: Texcoco, Ecatepec, Tlalnepantla y Toluca.

Hasta 1995, los magistrados del Tribunal Superior de Justicia del Estado de México, asi
como las salas donde desempefiaban sus funciones, radicaban exclusivamente en Toluca, pero
en septiembre de dicho afio, mediante el acuerdo correspondiente del Consejo de la Judicatura,
las nueve salas radicadas en Toluca se distribuyeron entre las cabeceras de las tres regiones
judiciales creadas por el mismo decreto: Toluca, Texcoco y Tlalnepantla. Por dltimo, mediante
otro acuerdo del Consejo de la Judicatura, de octubre de 2015, se cre6 una cuarta regién judicial,
la de Ecatepec, que reside en Ecatepec de Morelos.

Creamos la expresion referencial de Eiba para nombrar a los siguientes conjuntos de
UBOP: alcaldias mayores y corregimientos de los primeros siglos de la Nueva Espafia,
subdelegaciones en que se dividieron las intendencias creadas en 17806, partidos de 1824-1861,
distritos politicos, rentisticos y judiciales de 1861-1917, distritos rentisticos y judiciales de 1917-
1971 y distritos judiciales de 1971 a la fecha (Lizcano, Diaz, Meza y Ledn, 2013: 129). Dos
comentarios al respecto: por un lado, a diferencia de las Esus y las UBOP, que siempre han
tenido una vertiente gubernamental, las Eibas, después de tenerla durante siglos, la perdieron
con la Constitucién de 1917, de manera que las funciones judiciales han sido las unicas que han
mantenido a lo largo de toda su existencia; por otro lado, se utiliza el término partido-distrito para
referirse conjunta o indistintamente tanto a los partidos existentes hasta 1861 como a los distritos
de 1861 en adelante. En las cabeceras de las Eibas, que siempre ha sido simultineamente
cabeceras municipales, han residido sus autoridades especificas, como el corregidor, el alcalde
mayor, el subdelegado, el subprefecto, el jefe politico y los jueces de distrito.

Actualmente, hay 18 distritos judiciales, cuyas cabeceras siempre coinciden con cabeceras
municipales que llevan el mismo nombre que sus distritos: Chalco, Nezahualcéyotl, Texcoco,
Otumba, Ecatepec, Zumpango, Cuautitlan, Tlalnepantla, Jilotepec, El Oro, Ixtlahuaca, Toluca,
Lerma, Tenango del Valle, Tenancingo, Sultepec, Temascaltepec y Valle de Bravo. En 1902,
antes de que en dicho afio se creara el distrito de El Oro, habia 15 distritos (entonces politicos,
rentisticos y judiciales) en el Estado de México. Hasta 1999, se mantuvieron 16, pero en este
ultimo afio se crearon dos distritos, ahora exclusivamente judiciales: Nezahualcoyotl y Ecatepec.

IV. COMUNIDAD Y CIUDAD: DOS TIPOS DE UNIDAD POLITICA BASICA

El proposito principal de este apartado consiste en precisar como entendemos en el
presente trabajo el concepto comunidad, asi como en relacionarlo con el concepto mas amplio de
unidad politica basica (UPB), que no solo incluye comunidades, sino también ciudades.

Proponemos la siguiente definicion de comunidad: unidad geosocial de escasa extension y
poblacioén; con raices profundas en el tiempo; que ha vivido predominantemente de actividades
primarias; con solidos sentimientos de pertenencia representados en elementos naturales,
humanos o sobrenaturales; con una intensa cohesién social que se trasmite de generacién en
generacion a través de sucesivas socializaciones que abarcan todos los principales componentes
del ser humano, incluido el politico; y con formas de gobierno especificas. Como se puede
observar, esta definicion de comunidad incluye seis dimensiones: geografica, historica,
demografica, econémica, sociocultural y politica (Abbagnano, 2008; Abercrombie, Hill y Turner,
1986; Barfield, 2000; Bonte e Izard, 2005; Campo, 1887; Giner, LLamo de Espinosa y Torres,
2004; Gonzalez, 1997; Nohlen, 20006).
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En cuanto a la ciudad, proponemos la siguiente definicion: unidad geosocial de cuantiosa
extension y poblacion, con raices profundas en el tiempo, que vive predominantemente de la
manufactura, el comercio y los servicios, con solidos sentimientos de pertenencia representados
en elementos humanos o sobrenaturales, donde predomina la heterogeneidad y el
individualismo, > donde tienen lugar socializaciones que abarcan todos los principales
componentes del ser humano, incluido el politico, y que cuenta con formas de gobierno
especificas. Esta caracterizacion de ciudad recupera elementos de la forma de convivencia que
se opone a la comunidad, pero también de definiciones como la que recuperan Giner, Lamo de
Espinosa y Torres (2004: “Ciudad”): “establecimiento relativamente grande, denso y permanente
de individuos socialmente heterogéneos”.

Comunidad y ciudad constituyen los dos tipos mas importantes de UPB en los estudios
que hemos realizado sobre la divisién politico-territorial del Estado de México y comparten las
siguientes caracteristicas de tales UPB: unidad geosocial con raices profundas en el tiempo, con
solidos sentimientos de pertenencia representados en elementos humanos o sobrenaturales,
donde tienen lugar socializaciones que abarcan todos los principales componentes del ser
humano, incluido el politico, y que cuenta con formas de gobierno especificas. Ademas de estas
caracteristicas, las UPB comparten el estar compuestas de familias, no solo de adultos, y de tener
intereses multiples, que se relacionan con los ambitos mas diversos de la existencia (Lizcano, en
elaboracion).

La UPB es la entidad politico-territorial dependiente mas elemental. Las UPB
mexiquenses incluyen las 125 cabeceras municipales, pero también unas 500 localidades mas,
por lo menos, que no lo son. A estos centenares de localidades les cuadra mejor la mencionada
definiciéon de UPB que a los municipios. Las UPB pertenecen al universo de las localidades
(intramunicipales), al que pertenecen las cabeceras municipales, pero también otras muchas
localidades, pues, aunque los hay, son pocos los municipios donde la cabecera es la tnica
localidad que amerita catalogarse como UPB. L.a UPB, y no la UBOP, es, en el ambito politico
privilegiado en nuestras investigaciones, la que es sede del ayuntamiento, pero también la que es
gobernada por autoridades politicas de menor jerarquia, la que forja la socializacion politica de
sus habitantes y la que despierta sentimientos de pertenencia mas intensos que los derivados de
la adscripciéon municipal. Por tanto, la UPB suele ser mas reducida que la UBOP, pues en la
mayoria de los casos las UBOP se componen de varias UPB, la UBOP ha sido, por lo menos
desde la Nueva Espana hasta hoy, la célula mas elemental de entre las reconocidas por las
instancias soberanas correspondientes; en su momento, la Corona espafiola, después el Estado
mexicano independiente. Por tal motivo, se mantiene el apelativo que en su momento, como se
indico, le dio Garcia Martinez, #nidad basica de la organizacion politica, entendiendo en este caso por
organizacion politica, la que establecen las mencionadas instancias soberanas y, por tanto, de mayor
jerarquia (Lizcano, en elaboracion).

Por su parte, el reconocimiento oficial de las UPB, cuando estas no coinciden con las
cabeceras municipales, es de menor jerarqufa. Por lo pronto, no procede de las instancias
nacionales, sino, en el mejor de los casos, de las instancias estatales. Pero es frecuente que dicho
reconocimiento externo solo se produzca en el ambito municipal. La piraimide de los poderes
reconocidos nacionalmente termina en el municipio, pero esa piramide tiene en realidad un nivel
por debajo de tales municipios, mas numeroso y semioculto, el de las UPB que no son cabeceras
municipales. La principal razén de su relativo ocultamiento no puede sino ser politica.

3 En esta definicion los términos heterogeneidad e individualismo no tienen carga peyorativa.
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Durante el gobierno de la oligarquia decimononica, se cred y consolidé esta situacion
con el claro proposito de dominar los estratos socioeconémicos y étnicos mas desfavorecidos,
de quitarles poder econémico (a través de la desamortizacion) y politico, al prohibirles mantener
sus autoridades locales y sometetle a un ayuntamiento que, en la mayoria de los casos, estaba
bajo el poder de la mencionada oligarquia. Posteriormente, se mantuvo, en lo fundamental, la
divisiéon municipal previa y, por tanto, la sujecion politica de las comunidades que no eran
cabeceras municipales a estas cabeceras, pero se pusieron en prictica mecanismos que
empoderaron esas UPB sujetas. Quiza, se pudo hacer mejor, pero el resultado no fue desdefiable.
El reconocimiento de UPB subordinadas a las sedes de los ayuntamientos como cabeceras
municipales hubiera significado la multiplicaciéon de los municipios hasta limites dificiles de
prever, con los grandes riesgos que eso llevaba consigo tanto de gobernabilidad como de gestion
municipal adecuada. El camino recorrido fue el del empoderamiento de tales UPB, pero dentro
de una division politica previa. La base de la piramide se mantuvo oculta en las instancias oficiales
nacionales, por mas que ganara poder econémico y politico.
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LA IMPORTANCIA DE TLACHINOILA COMO SEDE DE PODER
INDIGENA EN CODICES Y DOCUMENTOS COLONIALES DE LA
MONTANA DE GUERRERO, MEXICO.

En este trabajo nos referimos al estudio de una antigua sede de poder indigena que se
ubicaba en el actual estado de Guerrero, México (Figura 1). Explicamos cual fue la importancia
de Tlachinola, su prestigio, algunos de los sefiores que la gobernaron en el periodo Colonial y
cual debi6 ser su relacion politica o econémica con Tlapa y las autoridades virreinales. Veremos
la importancia de aplicar estudios interdisciplinarios y usar fuentes locales, lo que permite
contextualizar eventos plasmados en cédices y documentos. Manejamos la premisa de que, en
época prehispanica, la region de Tlapa estuvo conformada por un complejo mosaico de sefiorios
de los cuales destacaba el de Tlachinola.

L ¢QUE ERA TLACHINOLA?

Tlachinola fue el nombre de una poblacién que se encontraba al oriente del actual estado
de Guerrero, México, donde hoy se localiza Tlapa de Comonfort. Antes de la conquista espafiola,
en la regién convivieron mixtecos, nahuas y tlapanecos, cuyas culturas y lenguas se vieron
afectadas al incorporarse paulatinamente europeos, africanos y asiaticos, dando por resultado un
mestizaje particular en esa parte de México.

La palabra nahuatl Tlachinola significa “lugar quemado” (Dakin 1989: 112) y deriva de
Tlachinoa, “quemar los campos o montes” (Molina 1992: 117v). El topénimo fue representado
por una franja de tierra cultivada y lengtietas de fuego, semejantes al a#/-tlachinolli utilizado por
los mexicas y que fray Alonso de Molina (1992) registrara como metafora de “guerra o batalla”
(Figura 2). Su nombre o glifo toponimico aparece en cédices y documentos de los siglos XVI,
XVII y XVIIIL Los sefiores indigenas que poseyeron dichos documentos, los emplearon en
distintos litigios para demostrar que descendfan del linaje mas relevante del siglo XVI, el de los
gobernantes de Tlachinola.

1I. TLACHINOLA EN LOS CODICES Y DOCUMENTOS ALFABETICOS

De Tlapa nos hablan las fuentes alfabéticas, pero de Tlachinola sabemos muy poco. Sin
embargo, un grupo de codices locales relacionados entre si estilistica, iconografica y/o
temporalmente arroja informacioén sobre Tlachinola: Azeys 1, Azoyi 2, Humboldt fragmento 1 y
Lienzo de Tlapa. Los tres primeros son de finales del siglo XVI y el cuarto de mediados del siglo
XVII; el primero también tiene una parte hecha en el siglo XVIIIL. En ellos destaca el glifo y la
glosa de Tlachinola, y no se refieren a Tlapa, quien fuera la cabecera de la provincia tributaria a
los mexicas. Tlachinola se muestra asociado a personajes clave en la historia de la region, sobre
todo en tiempos anteriores al dominio mexica.

En documentos del Centro de México, Tlapa era la principal poblacién de una extensa
area junto a Oaxaca. De acuerdo con Peter Gerhard (1986: 330) Tlapa era una guarnicion mexica,
y aunque no especifica su ubicacion, debié formar parte del asentamiento Tlachinola. En 1486
Tlachinola empezaria a enviar regularmente tributos a México-Tenochtitlan, como lo
interpretamos del analisis de los codices locales.
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En la Matricula de Tributos y Cédice Mendocino, documentos de mediados del siglo XVI
(Mohar 1987; Castillo Farreras 1991; Rojas 1995), se puso el nombre y glifo de Tlapa, no el de
Tlachinola. Es posible que se refirieran al calpixgune o administrador de Tlapa que enviaba a
México-Tenochtitlan: trajes guerreros, mantas decoradas, mantas blancas, tiras de oro, jicaras
con arenas de oro y tecomates pintados.

A pesar de que la Real Audiencia de México reconocia a Tlapa como la cabecera de toda
una provincia, entre los siglos XVI y XVIII los cddices locales pintaron el glifo de Tlachinola.
En el Humboldt fragmento 1 se encuentran juntos Tlapa, un circulo rojo que significa “lugar de
almagre” o “tierra roja”, y Tlachinola, un rectangulo de tierra con lenglietas de fuego que
representa “Tierra quemada”. Interpretado erréneamente como un registro de tributos para los
mexicas, lo eran, pero para los sefiores de Tlachinola.

Cuando la region se convirtié en tributaria de los mexicas, primero se le dio el nombre
de Tlapa a la guarnicién y después a toda la region y a sus pobladores, cuando en realidad existian
distintos grupos indigenas que hablaban varias lenguas. Con la palabra “tlapaneco” se referfan a
los habitantes de Tlapa pero también a aquellas poblaciones que dependian politica o
jurisdiccionalmente de Tlapa. La cuestion de dependencia politica y organizativa entre los
poblados desplazé la cuestion étnica y/o lingtistica.

I11. TLAPA'Y TLACHINOLA, DOS CABECERAS

Tlapa no sustituy6 a Tlachinola, pues ambas fueron cabeceras (Figura 3). Las dos tenfan
su poblacion, recibian tributos y tenfan su calpixgue, asi como barrios y poblaciones sujetos en
lugares cercanos y distantes; incluso tenfan otras cabeceras sujetas.

La Suma de visitas de pueblos de 1550, el Libro de Tasaciones de pueblos, la Relacion de fray
Alonso Delgado de 1571, los cédices Azoyd y documentos del Archivo General de la Nacion,
seflalan cuatro poblaciones sujetas a Tlachinola: Caltitlan, Chiepetlan, Tenango y Azoyu (Jiménez
G., 20106). Totomixtlahuaca, Atlamajac, Atlitepec y Zacatla también debieron ser sujetos o
aliados que posteriormente controlarfa Tlapa (Jiménez G., 2016).

Azoyu, cabecera ubicada en la costa, enviaba tributos a los cajpixqui (plural de calpixque)
de Tlapa y de Tlachinola. Hasta mediados del siglo XVII continuarfa esa relaciéon de
interdependencia econémica y politica entre las cabeceras, con Tlapa y Tlachinola como rectoras,
sobre poblaciones nahuas, mixtecas y tlapanecas.

IV. PERSONAJES CON DISTINTAS FUNCIONES O CARGOS DE
GOBIERNO

Los codices Azoyi 1y 2, Lienzo 1 de Chiepetlan y Lienzo de Aztactépec y Citlaltépec recrean
figuras de sefiores de Tlachinola, pero en ninguno encontramos personajes de Tlapa. En los
codices Azoyu, los gobernantes de Tlachinola usan cuatro objetos de poder: baston emplumado
y asiento de madera que también llevan los sefiores mixtecos (Hermann 2005), una bolsa, y cintas
atadas al cuello. Dado que hombres y mujeres tienen distintos objetos, prendas y posturas del
cuerpo, es muy probable que su figura no soélo represente al personaje mismo, sino que los
objetos ademas indiquen su funcién o cargo dentro de una estructura de gobierno. Los sefiores
principales portan los cuatro atributos ya mencionados (Figura 4); un segundo grupo usa objetos
de podert, pero no lleva cintas atadas al cuello; el tercer grupo son personajes sentados en un
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banco de madera; y un cuarto grupo de sefiores tienen cintas atadas al cuello y virgula de la
palabra.

Los mismos documentos seflalan el cambio de indumentaria cuando quedaron
supeditados a la supremacia mexica: visten tilma decorada (Zenixio), asiento de petate con respaldo
alto (ipall) y diadema triangular (xibuitzolli). De esa forma indicaban que eran reconocidos por
el #atoani de México-Tenochtitlan. El zpalli de Tlachinola vacio frente a un espafiol, sentado en
una silla y con vara de mando, enfatiza la inexistencia de poder indigena ante la autoridad
espanola en algin momento en la década de 1570. Otros personajes que llevan un pequefo
objeto sobre la espalda, atado con cintas rojas, sugiere que podria tratarse de los calpixqui o
administradores mexicas, como los que fueron pintados en el cédice Tudela. En el Humboldt
fragmento 1, varios sefiores usan este distintivo, y por la Suma de visitas de pueblos sabemos que
todavia en 1550 habia un calpixgue o mayordomo en Tlachinola y otro en Tlapa.

Las mujeres también formaron parte del gobierno indigena de la regién, pues durante la
Colonia se tiene el registro de varias cacicas; en los codices locales se les muestra en posicion
sedente y en ocasiones con virgula de la palabra. Hasta el siglo XVIII, el matrimonio entre nobles
hacfa posible que los hijos heredaran tierras y privilegios mediante el titulo de cacique.

De acuerdo con José Luis de Rojas (1995), el coédice Mendoza es una némina de tributos,
pero también una explicacién del sistema administrativo de los mexicas. La falta de comprension
de ese punto ha llevado a malinterpretar el sentido de los topénimos que aparecen, que no son
los pueblos tributarios, sino los pueblos en los que habia algun representante de la administracion
(Rojas 1995: 652-653). El matrimonio entre sefiores de distintas regiones como el de la hija de
un atoani de Cuauhnahuac con el mexica Huitzilihuitl en el siglo XV (Mentz 2008: 206), indica
mas bien alianzas con sefiorios sujetos a Tenochtitlan, por lo que habria que considerar que los
topénimos en las fuentes mexicas son sedes de poder, con o sin sefior mexica (Mentz, com.
personal: 2014).

V. LOS SENORES DE TLACHINOLA EN TIEMPOS MEXICAS

De los mas de 250 afios de historia recreada en los codices locales, en este trabajo sélo
mencionamos a dos sefiores de Tlachinola que estuvieron vinculados con los de México-
Tenochtitlan (Figura 5). Nos referimos a Lluvia y Serpiente de Fuego.

El sefior Lluvia, quien goberné entre 1454 y 1477 (Figura 6), dialoga con otro personaje
en igualdad de circunstancias en 1461: ambos tienen virgula de la palabra, icono que expresa
mandato u orden (Mentz 2008: 281). El otro personaje es el #atoani de Tenochtitlan, Axayacatzin
(1469 y 1481). La glosa axayacazin, que no coincide con el antropénimo (insecto acuatico), sugiere
que el escribano destaco al #afoani mexica, dejando a un lado el contenido original de la
pictografia, que habria sido hecha por #acuilogne locales.

Axayacatzin tomd el poder de Tenochtitlan cuando ya gobernaba el sefior Lluvia en
Tlachinola. Lluvia fue el primer sefior de representado con atributos mexicas de poder: asiento,
tilma y diadema; carga ademas un bule con cintas rojas en la espalda. El #acuilo parece haber
sabido del ritual mexica que consistia en investir a un personaje ante el dios Xiuhtecuhtli al
otorgarle un cargo de importancia. Ese objeto sagrado también lo llevaron otros personajes para
enfatizar la relacion politica y econémica de los sefiores locales con México-Tenochtitlan.

En el Azoysi 2, junto a la cabeza del sefior Lluvia se coloc6 una diadema —ademas de la
que llevaba— para mostrar su titulo, dos gotas de lluvia para decir su nombre, y escribieron
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“quiyauhtzin tlacatecuhtli”. El término #acatecubtli se refiere a un “gran sefior”, que podria derivar
de los términos #dcatl, “sefiot”, o tlacana “senor o duefio de esclavos” (Molina, 1992:115v), y
tecutli “caballero o principal” (Molina 1992: 93v). Rémi Siméon (2004: 560) es mas claro al decir
que Hacatecuhtli o tacatenctli es “senor, dueno, soberano”. La diadema, xzubh-huitzolli, corresponde
al titulo de un sefior indigena como #atoani o teuctli (Carrasco 1996: 106-108), pero en el caso del
sefior de Tlachinola, por tener doble diadema, y sobre todo por la glosa “quiyauhtzin
tlacatecuhtli”, podria leerse o interpretarse como: “el sefior principal o soberano, venerable sefior
Lluvia”.

La relevancia del sefior Lluvia fue retomada por los sefiores que le sucedieron. Es posible
que a partir de ese suceso se valieran los caciques de Tlapa-Tlachinola para pedir, por medio de
sus pinturas, que lo que habia reconocido el #atoani de México-Tenochtitlan debia ser aceptado
por los espanoles y la Real Audiencia de México. Hasta el siglo XVIII se seguia recordando al
sefior Lluvia, pues en uno de los mapas (reverso del Azgys 1) se volvibé a pintar su figura,
asociandola ahora con la posesion de sitios o parajes de tierras.

Mientras los informes mexicas hablan de la conquista de Tlapa, en cédices locales la
version es distinta. En éstos, los sefiores debieron establecer acuerdos, mas que el dominio de
uno sobre otro. Esta escena podtia representar el inicio de acuerdos politicos y/o econémicos,
para lo cual el sefior Lluvia de Tlachinola enviarfa tributos al Centro de México. Para esa época,
Tlachinola junto con otros sefiorios controlaba diversas poblaciones distribuidas desde los
alrededores de Tlapa hacia la Costa, una ruta hacia el Pacifico que beneficiaria a México-
Tenochtitlan si se encontrara en buenos términos con los sefiores locales.! A su vez, el sefior de
Tlachinola no entraria en conflicto con los mexicas. Es probable que existiera entre ambos una
situacion de cooperacion, mas que de conquista.”

Al morir el sefior Lluvia en 1477, Serpiente de Fuego asumi6 el poder no en Tlachinola
sino en Atlamajac, cuyas poblaciones sujetas en la segunda mitad del siglo XVI eran
mayoritariamente mixtecas. En su gobierno, parecen haber ocurrido conflictos por la sucesion
al poder, pues mando hacer prisionero al senor de Chimaltepec, sacrific6 varios nobles e hizo
rituales en Tlachinola y en Atlitepec entre 1486 y 1495.

En esta época, Tlachinola encabezaba una serie de pequefios sefiorios como Caltitlan y
Atlamajac que tenfan poblacién mixteca y nahua, Chiepetlan con hablantes de nahuatl, y
Tenango, Zacatla, Totomixtlahuaca, Atlitepec y Azoyta con poblaciones tlapanecas. En 1486
Tlachinola empezatia a enviar regularmente tributos a México-Tenochtitlan. Es posible que por
esta época se haya establecido la guarnicién mexica que refiere Peter Gerhard (1986: 330), a la
que llamarfan Tlapa.

" En tiempos de Moctezuma I (1440-1469), embajadores que regresaban con tributos para el #atoani de México-
Tenochtitlan fueron asesinados al pasar cerca del poblado de Oaxaca, por lo que un gran ejército les hizo la guerra y se destruy6
Oaxaca “hasta los cimientos”. Después de su derrota “los mixtecas y zapotecas humillandose, dijeron que [...] estaban prestos a
[...] servir y obedecer como a sefiores” (Duran 1984, t. IT: 231). Si las conquistas de los mexicas fueron famosas por sanguinatias,
los sefiores de Tlapa-Tlachinola tal vez no entablaron acciones bélicas.

Rl grado de dominacién ejercido por el imperio tenochca variaba mucho en las distintas regiones y en algunas no es
bien conocida (Carrasco 1996: 14). La mayoria de las fuentes del centro de México dicen que los tres socios de la Triple Alianza
se repartian tierras y tributos, dividiéndose todo en quintos: dos quintos serfan para Tenochtitlan, otros dos para Tetzcoco y un
quinto para Tlacopan (Santamarina 2006: 156-157).
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VI. LA CONQUISTA ESPANOLA

La conquista de México-Tenochtitlan impactd profundamente en todas las poblaciones
indigenas. En el Azoyz 1, se pintéd un espanol con un aliado indigena conquistando una fortaleza
de la regién en el afo indigena 3 Viento, 1521 (Figura 7). Sin embargo, dicha conquista no parece
haber ocurrido, pues ningun espanol se la atribuy6; no hay registro en las probanzas de méritos.

Por cuestiones administrativas o poblacionales, los espafioles consideraron a Tlachinola
y Tlapa como una sola cabecera, y a pesar de ello, continuaron registrando el nombre de
Tlachinola junto al de Tlapa; debieron saber de la importancia de las élites locales que
gobernaban la region. El asiento de poder de los sefiores fue modificado, pues cambi6 a una silla
espanola. As{ dibujaron al noble indigena que asumi6 el puesto de gobernador como parte de las
Republicas de Indios en la década de 1570.

En 1550, Tlapa y Tlachinola como una sola cabecera, contaban con 568 tributarios
casados y 194 nifos (Suma de visitas de pueblos, en Garcia Castro 2013: 375-3706). Unos veinte afios
después, entre 1571 y 1574, se registraron 5,331 tributarios del pueblo de Tlachinola y 1,219
tributarios del pueblo de Tlapa incluidas 14 estancias (Lopez de Velasco 1894: 225).
Independientemente de si las cifras de Tlachinola son sélo del pueblo o incluye las de sus
estancias, se especifica que se trata de dos poblados distintos, seguramente ubicados en el mismo
valle de Tlapa. Ademas, en la Relacion geogrdfica de Chilapa (Acunia 1985: 111) los informantes
dijeron en 1582 que la cabecera de la Provincia de Tlapa se nombraba Tlapan y Tlachinolan.
Para 1550 Tlachinola era un centro de poder con su propio gobierno, pues el virrey ordend a sus
autoridades indigenas cobrar un impuesto, lo que sugiere que Tlachinola se encontraba en el
pueblo de Tlapa donde la iglesia estaba en construccion: “Licencia a los de Chanchinula [por
otro lado dice Tlanchinula] para cobrar un impuesto especial de cinco cacaos’ a cada indio para
la compra de algunas cosas para la iglesia de ese pueblo. 13 de septiembre de 1550.” (Gerhard
1992: 2806).

VI.  DOMINGO CORTES QUAPOLTOCHIN, CACIQUE Y GOBERNADOR
DE LA PROVINCIA DE TLAPA EN 1551

A mediados del siglo XVI tenemos el registro en documentos alfabéticos y en el Azoys
7 de un cacique que también era gobernador, don Domingo Cortés Quapoltochin (Figura 8),
quien habia recibido tal cargo por mandamiento virreinal en 1551 (Gerhard 1992: 289). De
acuerdo con los codices Azoyu pertenecia al linaje de Tlachinola, y por un registro alfabético
debid tener el cacicazgo de Tlachinola, pues antes de morir, mandé que los terrazgueros de sus
barrios y estancias regresaran a la cabecera de Tlachinola para tributar a la provincia como los
demas pueblos (Jiménez G. 2016). Hay que resaltar que ningun tipo de documento habla del
cacicazgo de Tlapa, y al parecer no existio.

Los sefiores de Tlapa-Tlachinola fueron bautizados, y a su muerte enterrados siguiendo
los canones catélicos. Sus nombres personales, que inclufan nombres espafioles, conllevaban
prestigio. El primer nombre era de un santo y el segundo era indigena; la combinacién de nombre
cristiano e indigena era una caracteristica de mediados del siglo XVI (Knapp 2013: 40).

3 En marzo de 1550, el precio oficial de 200 almendras de cacao era un tomin (Gerhard 1992: 631).
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Antes del afio 1560 caciques e indigenas principales no pagaban tributo y contaban con
ciertos privilegios. Recibian permisos para vestir ropas espafiolas, portar espada y/o daga, tener
tierras y terrazgueros, heredar el titulo de cacique o cacica y recibir tributos o servicio personal
de quienes vivian o utilizaban sus tierras. Para 1571, Tlachinola y Tlapa eran consideradas dos
parcialidades de una misma cabecera.

VIII. DON MATEO XUAREZ, ULTIMO CACIQUE DE TLACHINOLA A
MEDIADOS DEL SIGLO XVII

En el transcurso del siglo XVII se fue desdibujando la estructura que habia tenido la
provincia de Tlapa. De los doce pueblos cabecera sélo quedaron ocho a fines del siglo XVII, los
cuales aun conservaban la jerarquia politica que habian adquirido desde mediados del siglo
anterior: Tlapa-Tlachinola, Chiepetlan, Tenango, Cuitlapan, Totomistlahuaca, Igualan, Atliztaca
y Caltitlan.* Entre 1650 y 1700 Azoyd también fue cabecera (AGN, Indios, vol. 23, exp. 177).”
Al finalizar este siglo, Tlachinola aun conservaba su prestigio, pues era respetada y reconocida
por los demas caciques de la region. El titulo del cacicazgo significaba el derecho a poseer tierras,
pero también a tener el reconocimiento de sus terrazgueros, o en caso de no tenerlos, a que los
habitantes de sus tierras dieran alguna especie de tributo o pago a su cacique.

Entre 1646 y 1648 don Mateo Xuarez (Figura 9) tenfa el cacicazgo y cabecera de
Tlachinola (AGN, Indios, vol. 15, 2% parte, exp. 67). En 1646 por mandamiento virreinal se le
reconocia un cacicazgo “con todo lo a él anexo y perteneciente”, ordenando al entonces alcalde
mayor de Tlapa, capitain don Luis Cortés, le amparase en la “posesion de su cacicazgo del pueblo
y cabecera de Tlanchinola”. En ese afio habia unos 2,500 tributarios (Gerhard 1986: 332) en toda
la provincia, los peores indices de poblacién, y para 1649 Tlachinola continuaba siendo una
cabecera (Figura 10). Unos treinta afios después, en 1681, Tlapa tenia 56 pueblos sujetos y en su

cabecera vivian 15 espafioles y otros tantos mestizos y mulatos; toda la feligresfa se componia de
0,753 indigenas (Gerhard 1981: 559).

IX. NICOLAS DE ALVARADO (EL VIEJO), USURPADOR DE LOS PAPELES
DE DON MATEO XUAREZ

Don Nicolas de Alvarado (el Viejo), cuando era gobernador indigena de Tlapa, sustrajo
los papeles del cacicazgo de Tlachinola a don Mateo Xuarez. Y aunque no le reconocieron dicho
cacicazgo, si pudo obtener el de Alcozauca al casarse con la cacica de este lugar. A pesar de que
autoridades de la Real Audiencia de México ordenaron la devolucion de los documentos (AGN,
Indios, vol. 15, 2% parte, exp. 67), un descendiente del usurpador conservo los papeles propiedad
de don Mateo Xuarez a principios del siglo XVIII. Al morir don Mateo, desaparecio el cacicazgo
de Tlachinola.

Las buenas relaciones politicas de don Nicolas de Alvarado con el alcalde mayor de
Tlapa, le permitié conseguir bienes y privilegios, asi como tierras en Tlapa, Alcozauca y Azoyu
no sélo para €l sino también para su hermano, Diego de Alvarado. Cuando don Diego se casé
en Azoyu con dona Lucia Francisca, mand6 pintar una extensa tira para mostrar su linaje

4 Daniele Dehouve (2000: 114) sefiala siete cabeceras: Tlapa, Caltitlan, Atlixtac, Totomixtlahuaca, Tenango, Cuitlapa
y Atlamajalcingo del Monte. Este dltimo no lo registran los documentos, y el Tenango que ella refiere no es Tenango Tepexi,
sino Quechultenango; Tenango Tepexi se convierte en cabecera hasta el siglo XVIII.

5 AGN: Archivo General de la Nacién, Ciudad de México.
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emparentado con antiguos sefiores de Tlachinola y legitimar la descendencia de su matrimonio.
Esa pintura se conoce como Lienzgo de Tlapa.

A principios del siglo XVIII, un descendiente de Nicolas de Alvarado (el Viejo), mandé
pintar mapas para probar la posesion de tierras, y en una de las mojoneras se pinté nuevamente
el glifo de Tlachinola (Figura 11). Se trata de Pedro de Alvarado, quien buscé resaltar la
importancia ancestral del linaje de Tlachinola, que ain perduraba en la memoria de los pueblos
de la region de Tlapa.

Como conclusiéon, podemos decir que Tlachinola fue una sede de poder indigena en la
region de La Montafia o Provincia de Tlapa durante el siglo XVI y el principal linaje de los
sefiores que gobernaron esa parte de México hasta el siglo XVIII (Figura 12). Las fuentes del
Centro de México resaltan las hazafias y méritos de sus propios sefiores, pero evidencias como
las de nuestra region de estudio, hacen que reflexionemos sobre la validez que pueden tener
documentos ajenos a los de los mexicas. En la Montafia de Guerrero, nueva informacién como
la que presentamos, permite conocer otra parte de la historia, una historia que se conservo en la
memoria colectiva de sus pobladores, lo que les habria dado cohesién social y politica durante el
periodo colonial.
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PROCESSOS CRIATIVOS E LUGAR SOCIAL DA IMAGEM NA
FOTOGRAFIA BATANA (1978-1984)!

Neste trabalho, abordaremos uma faceta da historia desse debate sobre o estatuto da
fotografia, se artistico, documental, memorial, pelas diferentes interpreta¢oes dadas aos resultados
de sua pratica, focando na discussio surgida em torno dos trabalhos do Grupo de Fotégrafos da
Bahia, no Brasil. Organizado no final dos anos 1970, o Grupo protagonizou em nivel local a luta
pelo direito autoral e pela atribuicdo do crédito fotografico na imprensa, que vinha se dando em
outros espagos brasileiros e que procurou trazer a reflexao o lugar social do fotégrafo, sua formagao
e profissionalizagago (MAUAD; LOUZADA; SOUZA JUNIOR, 2014). Tomaremos, em nossa
abordagem, as imagens produzidas e divulgadas através do catalogo chamado “FotoBahia”, os
textos veiculados nesses catilogos, da autoria de jornalistas que refletiam sobre o significado
daquela produgdo e os depoimentos colhidos junto aos integrantes do Grupo, com vistas a
diversificar o espectro de leituras sobre aquela experiéncia fotografica SANTHIAGO, 2013).

L O DEBATE SOBRE O ESTATUTO ARTISTICO DA FOTOGRAFIA

Em conhecida passagem, o poeta Charles Baudelaire escrevera sobre a invencido e a
expansao da fotografia, em meados do século XIX, indicando o lugar subserviente que o novo
aparato deveria assumir diante das ciéncias e das artes, na elaboracio do conhecimento e da
memoria, desde que nao pretendesse dominar o imaginario e o palpavel, que seriam privilégios da
arte (BAUDELAIRE apud. BENJAMIN, 2006, p. 730-731). Embora nao fosse romantico,
Baudelaire estava sintonizado com a recente heran¢a do Romantismo, o qual havia ressignificado
a natureza e a dotado de um valor fundamental para a arte, desde que passasse pelo crivo dos
impulsos criadores, historicos e estéticos do artista. No Brasil, em periodo pouco posterior, o
escritor Osoério de Vasconcelos, por exemplo, dizia que a fotografia havia chegado para conciliar a
arte com a ciéncia, ao possibilitar que a observacao objetiva da natureza substituiria sua simples
contemplagio (OSORIO DE VASCONCELOS apud. TURAZZI, 2006).

Esses dois exemplos, por argumentos divergentes, ilustram aspectos do debate sobre o
estatuto da imagem fotografica, numa época que passou a ter a ciéncia como protocolo privilegiado
de representacao da realidade, a qual a fotografia viria dar um refor¢o que foi celebrado com
entusiasmo (ROUILLE, 2009, p. 108-125). Se para Osétio de Vasconcelos, a alianca da fotografia
com a ciéncia era o horizonte esperado, para Baudelaire, a ciéncia era o unico uso possivel da
fotografia, sendo-lhe inconveniente que esta se pretendesse artistica, isto é, capaz de furtar o
dominio dos pintores. Para toda uma expectativa daquele momento, a imagem feita em um aparato
mecanico se tornava a referéncia documental que veio a se aprofundar nos mais diversos usos
sociais da fotografia. Isso ganhava maior dimensao com a possibilidade da reproducao fotografica
praticamente ilimitada, dada por seu incremento tecnolégico, com o passar do tempo, e que viria a
significar o grande apelo junto as massas, visto pejorativamente para aqueles que partilhavam da
legitimagdo da arte moderna, apesar de apontar para sua decadéncia, como era o caso de Baudelaire.

Quando da franca expansao dos projetos vanguardistas na Europa, Walter Benjamin havia
dito que os interlocutores da polémica sobre o estatuto da fotografia nio perceberam que —
independente do realismo e de sua vigéncia histérica em certas formas visuais — o que aquela nova
forma de fazer imagens havia produzido fora uma mudanca do que se entendia por arte e por suas
possibilidades poéticas (BENJAMIN, 1994). O filésofo se inspirava no trabalho tedrico e
expressivo que vinha se dando por parte de artistas como o surrealista Man Ray, criador dos

1 Trabalho realizado no ambito do projeto “FotoBahia: sociologia do trabalho coletivo e espagos discursivos da imagem
fotografica”, aprovado para receber apoio no Edital Universal CNPq 2016.
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fotogramas sem camera, e o artista hungaro, ligado a0 movimento da Bauhaus, Lazlo Moholy-
Nagy, inquieto experimentador das possibilidades da luz e das superficies sensiveis, para quem, na
mao inversa, a ciéncia era ferramenta para a expressao. Este chegou a definir que a querela entre
artistas e fotégrafos era um falso problema, tendo em vista que o surgimento de novos meios
técnicos, com a revolugdo industrial, poderia contribuir com a génese de formas diferenciadas
dentro da criagdo optica (FREUND, 2011, p. 173).

O periodo que vai dos anos 1930 até pelo menos os anos 1970 foi marcado por um largo
espectro de producio da fotografia que deliberadamente nao se definia como artistica ou
expressiva, e que ficou conhecida pelo alcance que tomou em sua acepgao documental, com os
diferentes usos que se seguiram e que tiveram como acontecimentos de referéncia, no Ocidente,
dentre outros: os trabalhos da Farm Security Administration, nos Estados Unidos, que produziu
imagens sobre os espagos rurais e seus habitantes no perfodo da crise econdémica daquele pafs; a
criagao da agéncia Magnum, por Robert Capa, Henri Cartier-Bresson, David Seymour e George
Rodger, em 1947, que passou a ditar padrdes internacionais para o nascente fotojornalismo; a
exposicao Family of the Man, realizada em 1955 no Museu de Arte Moderna, de Nova Iorque, sob a
curadoria de Edward Steichen. Com um repertério de olhares que se definiam entre o
universalismo ocidentalizante e a abordagem humanista sobre as culturas e grupos sociais do
mundo afora, a discussdo sobre o estatuto da fotografia se dissolvia em critérios nem sempre
harmonizados com os valores elitistas vindo dos sistemas ou campos consagrados da arte. A forca
da imagem era atribuida, antes, a seus poderes autorais ou de testemunho, a capacidade de o sujeito
e seu aparato estarem presentes nos momentos considerados mais dramaticos e decisivos da
Historia, que se desenrolavam diante da camera e pareciam se desnudar ante o fotégrafo (SOUSA,
2004).

A segunda metade do século XX fez coincidir um amplo incremento tecnolégico —
exemplificados no surgimento das imagens de satélite e de televisao, indicativas do que se considera
como crise da fotografia documental — com uma reflexio teérica fecunda em torno da fotogr.\afia,
de sua ontologia, de sua politica e de sua ética, em textos hoje consagrados, como os de Roland
Barthes, Susan Sontag, Rosalind Krauss, Vilém Flusser e, particularmente, Philippe Dubois. Este
ultimo tentou resolver o impasse em torno do debate sobre o estatuto da imagem fotografica a
partir do aspecto indexal da fotografia, qual seja, de que ela ndo se filia a sintaxe visual tradicional
dos modos de fazer imagens que lhe antecederam, em virtude de seu carater de indice, isto ¢, de
marca, de signo contiguo e fisicamente préximo ao referente (DUBOIS, 2012, p. 45-53).

Entretanto, o recente advento e a rapida expansido da fotografia digital, bem como o
reposicionamento teérico sobre os usos das imagens conduziram a revisao do papel do indice na
histéria da fotografia, a partir, inclusive, das aliancas sociais que o possibilitam surgir, que o
demandam e que o afirmam (ROUILLE, 2009, p. 135-160). Se os indices fotograficos nio denotam
apenas aquilo que, de uma maneira muito 6bvia, esta visivel na superficie da imagem, é porque o
visual, enquanto sensorio, tem dimensoes perceptivas sutis e obtusas, simultaneamente mais aquém
e mais além daquilo que se aninha na captura. Essas dimensdes nos chegam, entao, pela elaboragao
ficcional advinda das possiblidades tecnoldgicas de uma época, da subjetividade, do olhar e das
afinidades poéticas culturalmente situados do fotégrafo (DUBOIS, 2017). Ou seja, ao nao apenas
insinuar, como também estabelecer, a poténcia de criagio de mundos possiveis, a fotografia nao
reproduz uma realidade ja existente, ela colabora decisivamente para dar forma as experiéncias
sensiveis de espago, de tempo, de sociedade e de sujeito, que vivemos como sendo reais. Mesmo
que os artefatos ou a pratica fotografica nao sejam institucionalmente artisticos, a teoria da
fotografia reconcilia essas imagens com sua poética.

A partir dessa constatacio, podemos considerar que nenhuma fotografia surge
necessariamente como imagem artistica, nem como cientifica ou documental, mas ¢ envolvida em
uma espessura cultural que a antecede e a sucede. O que nomeamos “arte”, portanto, longe de
remeter a universalidade de critérios poéticos e estéticos assentados, é uma categoria de

Ediciones Universidad de Salamanca / CC BY NC ND -161- Historia y Patrimonio Cultural - ICA'18



interpretacdo e uma forma de considerar determinados artefatos, ou seja, um conceito variavel,
particularmente na histéria das sociedades ocidentais. Como tém apontado autores de diferentes
extragoes, aquilo que se constituiu enquanto arte, e como a propria histéria da arte, como campo
definido, é uma postura epistemologica acompanhada de um conjunto de operagdes que
selecionam objetos, indicam suas regras de produgao, inscrevem-nos em tradi¢oes, trazem-nos a
visibilidade, estimulam sua circulacio (GEERTZ, 2009, p. 147; BELTING, 2006; BORDIEU,
2003).

Dai a necessidade de se inquirir sobre a diversidade de sentidos que as imagens adquirem,
suas implicagdes com o mercado, com o poder e seus desvios, a fim de desnaturalizar a retorica
realista da imagem, mesmo daquela consagrada como documental, inclusive no ambito da discussao
historiografica (TAGG, 2005, p. 52; DEL CASTILLO TRONCOSO, 2011). André Rouillé (2009)
destaca que terfamos adentrado na era da arte-fotografia, com a crise da fotografia-documento e
com a incorporagdo, por parte da arte, de logicas formais que destoam das sintaxes e projetos
tradicionais vigentes inclusive no modernismo. A arte passou a criar uma relagio com a camera
fotografica na qual esta nao serve apenas de registro da pratica, mas como referente do olhar, como
interlocutor e como suporte.

Abordemos, entdo, um desdobramento dessas questoes na produgdo heterogénea de
fotégrafos que se diziam herdeiros tanto da fotojornalismo e da fotografia documental quanto da
chamada fotografia artistica: o Grupo de Fotografos da Bahia, vigente entre aproximadamente 1978
e 1984, e que foi responsavel por uma experiéncia singular da fotografia e da sua promogao em
diversos espagos sociais e discursivos nos anos finais da ditadura militar no Brasil.

II. FOTOBAHIA: ESPACOS DISCURSIVOS

A discussao sobre o estatuto da imagem aparece de maneira sub-repticia, porém incisiva na
produgao do Grupo de Fotografos da Bahia, que foi criado em 1978, em Salvador, para lutar pelo
crédito autoral do fotégrafo na imprensa e que acabou por ser chamado pelo nome de sua
publicagao — FotoBahia. Um dos principais aspectos desse problema era colocado, por um lado,
pela heterogeneidade das trajetérias dos integrantes: liderado pelo fotojornalista mineiro Aristides
Alves, ali estavam também o fotégrafo documental Adenor Gondim, o arquiteto Silvio Robato, o
entdo jornalista Rino Marconi, e outros cujos nomes iam se estabelecendo e sendo premiados pela
dedicagio a fotografia considerada artistica, como Mario Cravo Neto e Euvaldo Macedo Filho,
fotografas iniciantes como Célia Aguiar e Maria Sampaio, e aqueles que ja eram reconhecidos no
meio artistico por trabalhar com outros suportes em seus processos criativos, como Juraci Dorea
e Juarez Paraiso, dentre outros tantos como Antonio Saturnino, Arestides Baptista, Arlete Soares,
Vicente Sampaio, Artur Ikissima, David Glat, Iraildes Nascimento, Isabel Gouvea, Jamison Pedra,
Miguel Rio Branco, Rosa Maria. A quantidade de membros, a propdsito, era instavel, em virtude
da propria dinamica de trabalho de grupo, entre os diferentes anos de sua duracdo, que se deu até
pelo menos 1984.

Outro aspecto relevante era o alcance que as atividades de FotoBahia tomaram: de oficinas
particulares de formacao, realizadas numa casa no bairro soteropolitano de Amaralina, o grupo
organizou exposicoes em diferentes espacos, como o foyer do Teatro Castro Alves, que foi o
espago mais frequente; a reuniao da Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia (SBPC), na
Universidade Federal da Bahia; e o Museu de Arte Moderna da Bahia (MAM), espago expositivo
de arte por exceléncia na capital baiana. Ou seja, isso significava que FotoBahia acompanhava,
ainda que despretensiosamente, o movimento pelo qual a imagem fotografica vinha adentrando os
espagos expositivos de arte, como ja ocorria, por exemplo, nos Estados Unidos e, no caso
brasileiro, com a criagdo do Museu de Arte Contemporanea (MAC) em Sao Paulo, responsavel por
diferentes estratégias curatoriais que permitiam a admissao da fotografia como artefato expressivo,
sob critérios nem sempre constantes (COSTA, 2008). Esse aspecto nos parece curioso, quando se
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pontua que este ndo era o objetivo inicial da criacio do Grupo e que grande parte de seus
integrantes sequer partilhava da concepgao da fotografia como arte.

Atentemos, portanto, a discussao propostas pelas memorias dos integrantes de FotoBahia.
O depoimento de Aristides Alves ajuda a pensar o lugar do Grupo em meio a produgao da época:

FotoBahia pega esse momento critico de 78, dessa passagem da fotojornalismo, mas ja comega, em
78 € 79, ja comeca o movimento da fotografia, que sai da pauta de jornais, essa coisa toda, e ela ja
entra em dois outros niveis. Um que é a fotografia autoral. Entdo, os fotégrafos passam a eleger
alguns temas ¢ a desenvolvé-los. E a foto comega a se dar também dentro da Universidade, da
Escola de Belas Artes, aqui. Entdo, vocé tem outro movimento que é a fotografia ligada as Artes
Visuais, que ela continua sendo fotografia, basicamente, mas isso separa, quer dizer, o ponto de
vista, o olhar ja ndo é mais s6 para a noticia e nem ¢é s6 para o sagrado, ele ja comega a percorrer
um caminho que no infcio foi muito explorado no Brasil pelos fotoclubes (ALVES, 2015).

Essa segmentagao minuciosa ¢ importante para Aristides, em virtude de sua experiéncia
como fotojornalista e da conotacdo politica que ele atribui ao Grupo: a fotografia, entdo, era uma
pratica cultural que ndo se submetia as imposi¢oes da censura, naquele momento da ditadura militar
em que varios setores da imprensa lutavam pela liberdade de expressio, e em que, de acordo com
suas memorias, a questao do direito autoral era também uma forma de combate.

A fotografia autoral indicada pode, sem duvida, ser atribuida ao trabalho do préprio
Aristides e especialmente de Adenor Gondim, que se especializou como fotégrafo documental das
culturas populares do Reconcavo Baiano. Seu olhar para o sagrado, tematica recorrente na
produgao cultural mais ampla (na literatura, na musica, no Cinema Novo, nas revistas ilustradas),
que cristalizou os estere6tipos de identidade baiana ligados sobretudo ao Candomblé, poderia ter
como principal referéncia a obra de fotégrafos tidos por documentais, como o francés Pierre
Verger, radicado em Salvador naqueles anos, e os fotégrafos do passado recente, como Voltaire
Fraga e Anisio Carvalho, atuantes nos anos 1950 e 1960.

No que se refere aos espagos expositivos aonde as exposi¢oes de FotoBahia chegaram, a
questdo do estatuto artistico da fotografia retorna. Aristides afirma:

[...] na medida que ela [a exposi¢do] comega a ocupar espagos de museus, por exemplo, quando nds
tizemos a FotoBahia no Museu de Arte da Bahia, era um espago considerado nobre, de arte, entio:
como que a fotografia esta dentro de um museu? Depois, as pessoas comegam a ter fotografia nido
s6 como objeto de lembranca de familiares, mas ter uma foto simplesmente como objeto de
decoracdo em casa. Entio, essa discussdo comega a ter outro tipo de abordagem, porque ela comega
a ir pra museu, galeria, é lhe dada uma importincia como expressdo pessoal.

[...] aideia que se tinha, que alids ¢ uma ideia que perdurou por algum tempo, pelo menos em alguns
museus, ¢ que a fotografia, se era considerada arte, era uma arte menor. Entdo, museu sempre teve
uma visio elitista e ligada a uma classe social dominante |[...]. E hoje ndo, hoje os museus eles tém
até como funcido cultural de estar divulgando as manifestacdes ligadas as artes mais diversas
possiveis. Mas foi uma quebra, mas nés conseguimos colocar FotoBahia num espa¢o de museu
tanto aqui como em Sao Paulo (ALVES, 2015) ™.

De acordo com Aristides Alves, FotoBahia renovava o discurso curatotial do Museu de
Arte Moderna da Bahia, participando da legitimacio artistica que a fotografia vinha alcancando nos
museus. No entanto, outro fragmento de memoria, remetido a um comentario de um observador
externo e baseado na linguagem abrangente desenvolvida pelo Grupo, indica que também o
conceito de arte estava sendo repensado, por analogia a musica baiana: “O que Rubens Fernandes
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disse sobre a FotoBahia ¢ que a FotoBahia, dadas as suas dimensoes, foi para a fotografia da Bahia,
no Brasil, o que foi o movimento tropicalista para a musica” *(ALVES, 2015).

A diversidade de linguagem chamava a aten¢ao nos catalogos cujo intuito era ilustrar uma
exposi¢ao que se dera a partir da curadoria coletiva dos membros do grupo: ali se veem retratos
posados, flagrantes cotidianos de anénimos na rua, no meio rural ou na praia, paisagens urbanas,
fotos com viés de dentncia social, montagens, fotos feitas com dupla exposicao, abstracoes
geométricas (Cf. Figuras 1, 2, 3 e 4, respectivamente de autoria dos fotégrafos Paulo Neves,
Jamison Pedra, Juraci Dérea e Neto).

FIGURAS 1, 2, 3 E 4: IMAGENS DO CATALOGO FOTOBAHIA DE 1979. GRUPO DE
FOTOGRAFOS DA BAHIA, FOTOBAHIA. SALVADOR: [S; E], 1979

Paulo Neves

Juraci Dérea

Por sua vez, a fotégrata Célia Aguiar, quando perguntada sobre o transito, em FotoBahia,
de fotografos de diferentes trajetorias, e que vieram a ser reconhecidos posteriormente como
artistas, define a figura do “artista fotégrafo”, tendo Mario Cravo Neto como exemplo:

[...] na época ndo tinha essa palavra “artista visual”. Mariozinho [Cravo Neto], a gente sabia que
estudou escultura, que era filho de escultor, que fez um curso de fotografia numa escola |[...], que
morou em Londres... |...]. A producdo do Mario com fotografia era muito maior que com as artes
plasticas, ele ficou muito pouco tempo nas artes plasticas. Ele levou muito o conceito de arte dele,
e o conceito plastico também para as imagens dele, mas ele... fotégrafo. E o Juraci Dérea sempre
foi visto como uma artista plastico fotégrafol...].

Mesmo porque na Escola de Belas Artes tinha fotografia, tinha laboratério fotografico, o artista
plastico passava por esse processo, assim como na Escola de Comunicacio. [...]. Hoje, virou tudo
artista visual porque tem a fotografia como suporte para compor sua obra, ¢ nio tinha essa

2 A pesquisa ndo encontrou outras referéncias sobre qual museu paulistano recebeu a exposigio de FotoBahia.
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nomenclatura na época porque era artista, ou fotoégrafo. O qué que vocé é? “Um fotdgrafo artista”.
Tinha até isso. Tinha o attista fotégrafo, naquela época era assim: tinha o fotégrafo e tinha o artista
fotégrafo. O artista fotdgrafo era o que fazia arte com a fotografia, e o fotégrafo era fotdgrafo
documentarista social. O Mariozinho sempre foi um artista fotégrafo, o Juraci era um artista
fotégrafo, o Juarez [Parafso| gostava da fotografia e buscava fazer com que sua fotografia se
aproximasse um pouco dos seus desenhos; quando, por exemplo, ele levou uma época fotografando
objetos falicos. [...]| (AGUIAR, 2016).

Célia Aguiar tinha experiéncia com fotojornalismo, com o trabalho de microfilmagens e
trabalhava na Fundagao Cultural da Bahia quando foi chamada para integrar o Grupo, tendo se
tornado uma das participantes mais ativas na organizac¢ao dos eventos. A divisao que ela faz entre
as categorias produtivas do artista fotografo e do fotégrafo artista revela a heterogeneidade de
FotoBahia, que mantém como trago comum a aproximacao de todos esses sujeitos com a
fotografia. Mas embora nao seja possivel enrijecer a categorizagdo, as memorias da fotdgrafa
também ecoam a diferenca feita por André Rouillé (2009) entre: 1) a chamada arte dos fotégrafos
— isto ¢é, a poética do trabalho fotografico, nos diferentes momentos da Histéria em que estes
tentaram escapar a um ideal de objetividade pura, ou a fotografia tida como apenas documento —;
2) a fotografia dos artistas, ou o trabalho fotografico que servia a outras poéticas, como nos casos
dos artistas e movimentos de vanguarda; 3) e a arte-fotografia, mais recente, marcada pela
transversalidade e pela alianga entre ambos os regimes de praticas, mas situada como
eminentemente artistica.

Célia Aguiar aprofunda sua interpretacao sobre o trabalho de FotoBahia ter sido como mais
propriamente artistico que documental, ou mesmo politico, como sugere Aristides Alves. No que
diz respeito a selecdo de fotos a serem expostas e publicadas, ela diz:

A gente ndo limitava tema. O tema era Bahia, onde a gente compreendia que todo tipo de
abordagem era bem-vinda, nio s6 da cidade, mas do interior também. Ela queria na verdade
priorizar a fotografia como arte, mas digamos que na pintura vocé tem boas pinturas e pinturas que
nao te dizem nada. Quando a gente fala da fotografia como arte, a busca de que a fotografia tivesse
um pouco dessa poesia que arte contém e ndo ser apenas uma fotografia documental. Obviamente,
que a gente buscou isso dentro do processo. Mas nio era um estatuto...

A FotoBahia trouxe as exposi¢des de fotografia que era uma coisa que a gente nunca via, que nio
tinha na cidade, tinha exposicoes de artes plasticas, mas exposi¢cdes de fotografia, ndo. [...]. Na nossa
época, era o desejo de fazer e mostrar a producio, que a fotografia existia, que a fotografia era, sim,
também uma linguagem, que a fotografia era, sim, um meio de expressio, e que a gente ocupava
um espaco dessa cidade. Era muito mais em cima dessa possibilidade de pensamento do que “nébs

somos artistas, fotégrafos”. [Ao invés disso], “nds somos fotégrafos que produzem arte e
fotografia” [...] (AGUIAR, 2016).

Embora confirme o posicionamento de Aristides Alves sobre a contribui¢ao das atividades
do Grupo, Célia esta mais inclinada para a definicio da fotografia como artefato expressivo,
independente, inclusive, dos espagos institucionais que aquela producio fotografica viesse a ocupat.

Para Juraci Dérea, fotégrafo da cidade baiana de Feira de Santana e que se definia mais
como artista plastico, a distingdo havida, a época, entre “fotégrafo-artista” e “artista-fotégrafo”
parecia problematica, pois implicava até mesmo na insercao dos fotégrafos nas praticas do Grupo:

A FotoBahia surgiu num momento em que a fotografia comegava a ocupar espago em eventos,

digamos, mais voltados para as artes plasticas. Nem todos os fotégrafos perceberam isso, mesmo

porque havia, e ainda ha, certo preconceito entre os artistas-fotografos e os fotoégrafos-artistas.
Explico: os artistas-fotografos (meu caso, e o de nomes como Juarez Paraiso e Caetano Dias, entre
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outros) sio aqueles que priorizam a fotografia como objeto artistico. As vezes, sio até ignorados
como fotdgrafos. Os fotografos-artistas, ou apenas fotdgrafos, sdo aqueles que tém em alta conta
o nivel estético, mas ndo se afastam de todo das referéncias documentais da fotografia. Os primeiros
trabalhos desses fotdgrafos costumam estar associados ao registro e a fotografia documental, e
direcionados para revistas, jornais etc (DOREA, 2010).

Juraci Dérea comegava a incorporar a fotografia, ao lado da pintura e do desenho, em seus
processos criativos, tendo feito sua primeira exposicao em 1977, no Museu Regional de Feira de
Santana, e outra no MAM, em 1978, com Rosa Maria e Antonio Carlos Carvalho, também
integrantes de FotoBabhia. E sua uma das imagens presentes neste texto (Figura 3), que, no entanto,
estava mais proxima da poética do documental “para além do registro”, como era assinalado em
diversos depoimentos, do que da experimenta¢ao em multimidia.

Pelos depoimentos colhidos, levantamos a hipétese de que a participagao dos fotégrafos
no Grupo tenha sido um momento singular ou mesmo decisivo para suas trajetorias, no sentido
de que, dali em diante, determinados integrantes se encaminharam de forma mais acentuada ou
para a fotografia documental, redirecionada com a crise da fotojornalismo, ou para os multimeios
artisticos, num transito criativo que ja foi considerado de maneira pejorativa pela critica
especializada (CHIARELLI, 2002). Exemplos disso, respectivamente, seriam Aristides Alves, que
afirma se incomodar com a aposi¢ao do adjetivo “artistico” para seu trabalho, o qual se tornou
cada vez mais autoral; e Juarez Paraiso, que tem trabalhos que podem ser considerados sob ambas
as formas em FotoBahia, mas que publicara fotografias diretas, nos anos 1960, nas Bienais da Bahia,
e ja era reconhecido pelas técnicas mistas nos rabalhos plésticos.

Quando consideramos os textos criticos veiculados juntamente com os catalogos
FotoBahia, a problematica da fotografia como arte simplesmente parece desaparecer. Symona
Groppert, jornalista que escreve o texto de apresentacao do catalogo de 1980, considera a fotogratia
como dispositivo de fixacio da memoria:

A cultura original vai se diluindo no tempo. Mas a fotografia, que sempre se preocupou com ela,
ndo vai deixa-la morrer de todo. Pelo menos no papel, essa cultura estard para sempre imobilizada
(num momento de sua manifestacio viva), como era de verdade, em toda a sua autenticidade, em
toda a sua pureza e beleza originais.

[

Ea fungio da fotografia na Bahia de hoje: deixar uma meméria concreta, palpavel, de como foi esta
terra, e nao sera nunca mais (GROPPER, 1980).

Desse modo, toda a diversidade poética e experimentagao formal dos trabalhos de
FotoBahia parece desaparecer na sua subsung¢ao a uma tradi¢ao que viria do século XIX, da época
dos fotégrafos viajantes, e que chegava ao fotojornalismo ou a fotografia documental. Por seu
turno, a interpretacao da jornalista Mariluce Moura, que abre o catalogo de 1983, enfatiza ainda
mais o que lhe parecia a limita¢ao dos trabalhos a0 documental. Com certa dose de critica, Moura
se mostrava incomodada com o que considerava como uma excessiva dimensao de denincia social
que parecia predominante nos trabalhos nao s6 daquele ano, como também de 1980: “desfila diante
de mim uma legiao de criancas pobres]|...]. Cenas de favela. Barracos semi-destruidos. A mesma
visao de pobreza repetida a exaustdo. ‘por que, dentro de uma realidade tdo complexa, como é a de
Salvador, é esse o tema que atrai o olhar e provoca uma sensibilidade da maioria dos fotégrafos
presentes na mostra?”” (MOURA, 1983).

Esse vigoroso questionamento do documental, presente na critica de Mariluce Moura,
colocava em davida os usos, os limites éticos e os efeitos politicos das fotos de pobreza e de miséria,
especialmente se o olhar resvalava para a folclorizagdo da dor do outro ou permitia passar
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rapidamente a indiferenca (FONTCUBERTA, 2011). Se apés FotoBahia, a produgio dos
fotégrafos se diversificou inclusive no que se refere as tematicas, isso é bastante indicativo dos
impasses a que chegara a fotografia documental baiana.

I11. PALAVRAS FINAIS

Em boa medida, a experiéncia de FotoBahia nos indica que, para o historiador que se
depara com as imagens fotograficas que sao nomeadas a partir de diferentes usos e formas de
conceituagao, a tarefa metodologica que se coloca ¢ analisa-las em conjunto com os termos
presentes nos demais documentos, atentando para: quem os enuncia, quais as disputas ocorridas
nessas defini¢oes, como se da a criagao de critérios técnicos, de formas de exposicdo e estratégias
de legitimacao, seja da chamada fotografia direta — a foto por si propria —, seja como elemento
integrante de processos criativos que estao para além da fotografia. O que assoma dessa proposta
talvez seja a problematizagao do que se entende como arte e historia da arte, particularmente no
que se refere a imagem fotografica.

Quando nos aproximamos de contextos e formas particulares de fazer fotografias, no
plural, percebemos que tais imagens nao tém uma significacao pronta enquanto icones, ou o que
chamamos, na pratica historiadora, de documentos. No caso de FotoBahia, o confronto com as
leituras sobre aquela producio mostra como se recebia e se reagiaas transformagdes do
fotojornalismo, de onde vinham muitos fotoégrafos, e as novas consideragoes sobre a fotografia. A
importante contribui¢ao do Grupo de Fotogratos da Bahia foi, entao, objeto de diferentes leituras
e disputas. A investigacao em torno de seus espagos discursivos e da poténcia de temporalidades
diferentes mobilizadas pelas imagens, em outros trabalhos, poderpa deslindar seu eventual estatuto
artistico conforme o que se considera como tal, em dado momento, e, no caso de nossa
metodologia de trabalho junto as entrevistas, ¢ de acordo com a constru¢io de memorias operada
no presente.
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VIOLENCIA ESTATAL PERSECUTORIA, ESTADO DE EXCEPCION
Y TERRORISMO DE ESTADO EN AMERICA

1. INTRODUCCION

El horizonte historico en el cual se inscribe gran parte de la historia de América a lo
largo del siglo XX, con sus permanencias y sus cambios, esta signado por una prolongada y
duradera crisis en las relaciones sociales de produccién y de dominacion. De allf se derivan
el contexto y los condicionantes sociales mas resefiables del periodo como son la
imposibilidad de los bloques histéricos de poder para vertebrar una hegemonia politica de
largo aliento; una incapacidad para actuar como clase integradora y para desarrollar acciones
que ampliaran s